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م۔ اشترا کت به لحاظ احتاء ت 
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اشترا کیت پیش وراں کچ مشیر 
اشتراکیت پیشهہ وراں کے سوابق تھھ 
اشتراکیت پیشه وراں کے اصؤل و مقاصد ۹۵ 


پیشه ورانه اشترا کیین کے طریقے ٤‏ ان یو 


۔ اشتالیت و نراجیت 


ابد یه 

اشتا لیت 

کسی افعالیت 

انقلابی منزل 
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ثراجحیت 

کیا حکومت ضروری ے ؟ 
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طاقت کا اثر 5 
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آزاد معاشرہ کی تنظم 


پ ۔ اشترای نظریه کے مسائل 


کام کا حرک 
معاشري خدمت کا رک 


"۴۲۳ 


م۴۰۸ 


تعاررف 


ہیں نے اس کتاب میں عہد حاضر کے سیاسی فکر کے 
اھم ترین پپلوؤں کو ممل :ران کرنۓ کی کوششن کی ہے۔ 
دوران تحریر میں میرا مطمح نظر یھی رہا ہے کہ ختلف نظریوں 
کو اییے طریق سے بیان کیا جا ۓ اور,زیر بحث لایا جا ۓ کہ جو 
ا وا ا ا سا ا مو سا ای 
رکھتے هوں. انہیں بھی.ان مباحث کے سمجھنے میں کوئی دقت 
نە ھو۔ 


جد ید سیاسی نظریه ادر حقیقت ے حد انتشار کی حالت میں 
ےہ ۔ ند صرف اس نظریه کے زیر بحث اہور بڑی حد تک ۔متنازع 
فی هیں بلکه اس کے سکڑی .۔سسائل کی ۔نوعیت اور ان ہر 
غور و فکر کرۓ کے مناسب طریقؤں کے بارے میں .بھی اختلاف 
پایا جاتا ے ۔ اس :وجہ سے یه کچھ آسان کام :نہیں کہ۔جد ید 
سیاہسی فکر کی اہم ترین صورتوں .کی تصر یچ کی جا لئ مجھے اس 
اس کا پورا احساس ہے کە وەموضوع جو عموباً سیاسی نظریه 
کے ضمن ہیں زیر بحث آتے ہیں ء آیندہ ابواب میں بہت کم یا 
بالکل ھی جگہ حاصل نہیں کر سکے ”عینی نظریہ“ کے حصے ہیں 
غض کوئی ایک درجن صفحے آ سکے ۔ اور ان میں بھی اس۔نظریه 
پر زیادہ تراسکے رد عمل کی تختلف شکلوں کے پس منظر کی حیثیت 
سے نظرڈ الی گئی ے:۔ "ائفزاد یت“ کو بھی اسی طرح سرسری 
طور ہر ٹال دیا گپا۔دے.۔ اور.جہاں تک:قانون اور۔سیاسیات کے 


ب 


باھمی رشتہ کا تعلق سے ؛ اس کا ذ کر بالکل ھی مفقود ے ۔ 
اس!'کے یر غکیں شاید یه عسوس کیا جااۓ که ہیں نے اشترای 
نظریه کی حاليد ارتقائی'صورتوں کو غیر منامب جگه دےدی 
ہے ۔ لیکن اس ظاھری فرق و عدم تلاسب ہے یہ ھرکز مقصود 
نہیں کہ اشتراکیت کی خوبیون' کے عقابلے میں "ع ی" یا 
"انفرادی'' نظریوں کے حاسن کا استخفاف کیا جاۓ۔ بلکه اس 
ہے محض یه ظاھر ہوتا ہے کہ آج کل کے سیاسی فکر میں رجحانات 
ای 'کیقیت !کیا تڑھا۔ 


گذ شتد چند سالوں میں اس سوضوع پر جو کتاہیں ثاع 
ھوئیں ؛ ان کی غالب اکثریت میں اشتراکیت ھی کی بختلف 
فور توف برا نظر کاق آکی تھے اور اآٹاییں کے اکر کاو یش 
قطعیٰ طور پر اشٹر ای ثقطٗ نگاہ ھی ے۔ تحریر ی گئی هیں ۔ اور 
جو مصنفین اشتر ا کیٹ کے بخالف دیں ‏ وہ بھی اپنا زیادہ وقت 
اسی کی تنقید میں صرف کرتے ہیں ۔ اسی طرح اشتر ا کیت ایسی 
صورت میں بھی دلچسپی کا رکز بنی رھتی ہے جب کم اہ 
9۹"۹۷۹٣)۷١۷ 017٤‏ 0 
مصنفین خاص طور پر لگاؤ رکھتے ہیں ؛ نظری و فکری اعتبار سے 
وظائنی جمہوریت کے تصورات اور گروە کی شخصیت اور اس 
اشتراکی عقیدے کی ختلف شکلوں کے عملی پہلو ہے متعلق عوتے 
ہیں جن میں ان تصورات کا اظہار ھوتا ے ۔ 


یه ارتقائی صورتیں جو واضح طور پر جد ید عیں ء نہ صرف 
بجا ۓ خود بلک ان معنوں میں بھی کہ وہ ریاست کے اختیارات و 
فرائض کے اللہ ہو اثر انداز ھوق :میں ہ' بدارجه غایت مقع 
اور معنی خیز ہیں ۔ وہ عملی طور پر ریاست کے افعالٴو اعال 


ابتد ائیە: 


ریاست کا عیٹی ثظریه فلسفیانه تصوریت کی اس عظم روایت 
کا ایک ١ھم‏ اور لایننفک جژزو ۓے جسکا :اثر لاد چٹ ای تک 
انکستان کے سیاسی فکر پر بہت زیادہ غالب رھا ے۔ اس نظريه 
ے سب سے پہلے جرمن فلاسفر یگل کی تحریروں میں | پنٔی مغخصوص 
شکل اختیار ىی؛ انکلستان مس ٹی۔ایچ۔ گرین کی بدولت متبول 
ھؤا اور ]ُسکے بعد ڈاکٹر +بوزنکے ےآ کی تشریجو توضیح ی۔ 
جسی کتاب ٭ویاست کا فلسفیانہ نظریه“ میں اس نظریه کو 
مکمل اور واضح طور پر بیان کیا گیا۔ 


گذ شته چند سال ہے اس نظریه کو کڑی تلقید کا نشا نه بننا 
پڑا ےۓ جو ٹکری اور نظری اعتبار ہے اسپر مختلف نقطہ هاۓ 
نگاے ھے سی کی ہے اور اسکے نیم فلسفیائه و قار ۔واقتدار 
کی وجہ سے جو اکثر اشخاص کے نزد یک ختلف :ریاستوں 
کی عملی زندگی کو (ہا لخصوص دوران جنگ میں) متاثر کر رھا 
تھاء اسکے خلاف ایک عام ے اطمیتانی پیدا دو گئی جنکے 
باعثٹ یه ضرورت عسوس کی جاےۓ لی کہ دوسزی نوع 
کے تصورات میں سے کوئی ا یسا تصور تلاش کیا جاۓ جو عینی 
ریاست کی اس مطلقیت کا نعم البدل ہوسکے۔ یہی اوج بے 
کە اس نظریه کے خلاف ایک عام تعصب پایا جا رھا ے۔ 


۰ 0و0ط89ہ ۶ 
ب:ا3اڈ5 عط رہ ب۳د×ط' لد نطجہەہانطط عطا ' 


۲ وریاست کا عیئی نظر یهٴ 


اسکے باوجود یه نظریه فلسفیاله اعتبار ہے ایک بڑی 
ا ھمیت کا حامل ہے کیونکه يەآن قضایا ہے جو اسکے مآخذ 
ہیں؛ نشو و تھا حاصل کر کے ایسہ نتؾامج پر پہنچتا ے جنٹکا 
بطلان اسوقت تک مکن نہیں جب تک خود ان قضایاکىی صحت 
ھی معرض بحٹ ہیں نە آ جاۓغ۔ 

آئندہ صفحات میں اول اس ئنظریه کے ماخڈ واضح من 
جائیں گے۔ اسکے بعد اس نظریہ کے حامیوں کے اساسی مواقف 
پیان کئے جائیں گے۔ اور آخر میں ان اعترافات کا حملٌ ذکر 
کیا جا ئیگا۔ جو عام طور پر اس نظریه پر کئے گے ہیں۔ 
]ا لف) عیئی نظریہ کے مآخذ 

ریاست کے عینی نظریه کے دو مختلف ىآ خذ ہیں۔ جو پہلی 
باو یونانی فکر میں ظا ہر ہوۓ۔ او وہ میلان جو ریاست کو 
ایسا خودمتکفل وجود تصور کرتا ہے جوتمام معاشرہ ہے 
تطا یق رکھتا ے ۔ ارسطو'! ۓ ا پنے خیالات کا اظہار د فعتاً اس 
اعلان ہے کیا ے کد ریاست کی فطرت‌اس امر کی متقاضی 
ےہ کە وہە خود اپنی کغالت کرے ۔ افلاطون* بھی مجموعی 
طور پر اس راۓ ہے ا تفاق کرتا ہے۔ جس جگہ دوسری ریاستوں 
کے وجود کا خاص طور پر ذ کر کیا گیا ے ٤‏ وھان یہ فرض 
کیا گیا ےه اك ریااشترں اور مد کرواریافوی کی د رات 
تعلق صرف خالفائه ھی هو سکتا ۓے ۔ اسی طرح گرینج؟ کی راۓۓ 
میں یونانی ریاستوں کے دزمان طبعی یا قا نو تعلق صرف ایک 
مضمر عداوت ھی کا تھا۔ اور بہ حقیقت ہالکل تسلیم کی جاق 
تھی ۔ فلسفی کروٹی* اس اس نظریه کا قا ئل تھا کە ریاست کو 
تمام خارجی رکاوٹوں سے آزاد هھونا چاهیئے ۔ حابس* صرفہ 


.جەططاہ1آ؟ ‏ .مد‌نذاہ×6٤‏ +.٭یذندػہ:عتا؟ .مغھاط؟ ,ما٤‏ نم1 


ریاست کا عیٔی نظر یە 2 


اسی اشارے پر اکتفا کرتا ھے که ویاستیں طبعاً ا یک د وسرے 
کی دشمن ہوتی ہیں ۔ 

لہذاٴ ریاست کے متعلق اس مفروضه کی بنا پر بحث کی گئی 
گویا وہ تمام انسانی معاشرہ کے متساوی ے۔ دو تعلقات اکثر 
مٹکر ین کے نزد یک قطعاً جدا گانە حیثیت رکھتے هیں ۔ یعنی وہ 
رشته جو ایک فرد بحیثیت ایک ریاست کے شہری کے اس ریاست 
سے رکھتا ے اور وه رشتد جو وہ بطورانسان تمام انسانی 
برا دری ہے رکوتا ے۔ یہاں وہ دونوں تعلقات اس طرح پیش 
کئے گئے میں گرا وہ ازنی نوعت ہیں ایک ھی حریتۓ مین 
چونکە یه تصور کر لیا گیا ہے کہ ریاست ایک فرد کی عمراقی 
امنگوں اور حوصلوں کی تمائندہ اور حامل ہویق ہے اور اسکی 
تمام معاشری ضروریات کو بوی پورا کریق ےہ اس لئے کہا 
جاتا ےہ کە ہر وە سطالبه جو وہ فرد ہے کری ےء مطلق اور 
قطعی قوت و اختیار پر مہنی ھوتا ے۔ جہاں تک ریاست کے 
علزوہ دوسرے علائق کا تعلق ے ء یہ فرضٗ کیا کیا ہے کەہ 
ریاسٹت کے مطالبات ا١ت‏ کے مطالیااٴت نے ارقع و اعلیل 
ھوۓ چا ہئیں ۔ 


دوسرا رشتهٗ خیال جو عینی ریاست کی طرف رھبری کرتا 
ے ؛ انسانی فطرت کا یونانی تصور ہے ۔ سیاسی نظریات پر غور 
و فکر کرۓوالے مصنفین کا خیال ہے که ا یک فرد کی حقیقی اوز 
ناگزیر فطرت وہ ے جو اہ معاشرہ میں شامل هو کر رھنے 
ہے پہلے فطرت کی قیاسی حالت میں حا صل تھی ۔ نتیجہ یہ ہے 
که معاشرہ ایک مصتوعی ساخت یا عارت سمجھ لیا گیا ے۔۔ 
جو انسان کی طبعی اور ابتدائی حالت ىي بلیاد پر زبردستی 
تعمیر کر ی گئی ے ۔ اور یه اس مخصوص اور قطعی معاھدے 
کا نتیجہ ےہ جو طبعی حالت کي ناقا بل برداشت غیر عفوظی 


۴ ریاست کا عیئٔی نظریه 


کو ختم کرۓ کی غرض سے افراد نےۓآپس ہیں کر لیا 
معاشرہ کے آغاز کے متعلق یه نظریه ''نظریةۂٴ نعافدة سر 
کے نام سے موسوم سے ۔ 


یونات کے ۔شہور فلسفیوں یعلی افلاطون اور ارسطو ۓ 
انسان اور معاشزہ کے متعلق قطعاً مختلف خیالات کا اظہار کیا 
ہے ا:نہول ے اپنے خیالات ی ا ساس "اس تضور کو با یا 
ےہ کەانسان ایک عمرائنی اور سیاسی حیوان ے۔ اسکے 
بعد :یة۔احتعد لال پیشی کیا ہے که اسان چوانکة عمزای حیوان 
ہے ۔ اس لئے امی فطرت کا تقاغا یہی ےکا وا معا شرہ٭ەی 
زی سر کرتےھت فرد کا ائے 3ء تچ 
زثلاگی بسر کرنا فطرت کے قطعاً خلاف ہے ۔ اس لئے کہ فرد 
کی قطرت صرف ستاشرہ ھی میں صحیح نشوو نما حاص لکر سکتی ہے 
اور انان صرف اس طریق پر ا پنی ذات یق تکمیل کرسکتا ے 
که معاشرے میں رے؛ اپنے ہم جنسوں ہے ارقباط قام کرے ؛ 
اپنے معاشری فرائض ہت طور پر حسوس کرے اوز 
اپنی عمرائی ذمهة داریوں کو باحسن وجوەه ادا کن مور 
اس لئے ان ظاهری فوائد کے علاوە جو ریاست ایک فرد کو 
ظلم وتشدد کے خلاف قفظاء اور ناانصای کے خلاف عدل کی 
شکل میں نخشنی ے ء ]سپر ریاسٹ کی شکرگڈاری کا رض اس بنا پر 
بھی عائذ ھوتا ے کہ وھی ] سکو ٢‏ سی انفرادیت کی لطافتوں اور 
مضمر قوتوں ہے بہرہا ندوز هوۓ کا موقع عطا کرتی ہے ۔ 


ےہ مات 


ہیگل کے فلسفه میں اس تصور پر شرح و سط کے ساتھ بحث 
کے کی ھ ککه رفانت دی حتیقی شخصیت کی طضامن اور ایک 
خی سس ای عالق تع ای ای اوہ 


ریاست کا عیٹی نظر یه 2 


کو معاشرے کے | رکان کی حیثیت: سے حاصل ھوق ہے ا٘س آزادی 
کے مقابلے میں زیادہ حقیقی ہوق ہے جو أ نکو معاشرے میں 
داخل ھهوۓ سے قبل فرضی اور لا قا وی فطری حا۔لت میں میس 
تھی اور یه آزادی جو صرف معاشرے میں مکنا لحصول ے؛ آزادی 
کے اس یلند ترین تصو رکا خا رجی مظہر:ہوتی ہے جو ہر فرد کے دل 
کی پہنائیوں میں پایا جاتا ہے اور جو بصورت دیگر معاشرہ کی غیر 
سموجودگی میں بروئۓکار آئے ہے بمحروم رھتاء یگل کے الفاظ میں 
انسان اپنے خارجی وجود کو صرف ریا ست ھی کی بد ولت اپنے فکر 
کی داخلی دنیا کی بلند.سطح پر پہنچا سکا ے ۔ یہ حقیتی آزادی جو 
معاشرہ میں پائی جاتی سے اور ]سی کی تخلیق ےء نعال ہے اور 
نشو و تما حا صل کر رھی ے ۔ یہ سب ہے پہلے قا نون کی شکل 
میں ظاہر ہوتی ہے ۔ آسکے بعد آُس داخلی اخلاق کی حکمرائی میں 
جو فرد معاشرے سے حاصل کرتا ہے اور آخر میں آن تمام عمرانی 
اداروں کے مجموعی نظام اور اثرات میں نظر آتی ہے جو شخصیت 
کی نشو و تما میں اعم حصہ لیٹے ھیںا۔ 


اسطر ح ریاست ایک شخص کے لئے ]س آزادی کا حصول ممکن 
بنا:دیتی ے جو بصور ت د یگر آسکے لئے نا قاابل حصول ھوق ۔ 
یگل کے الفاظ میں ٭ریاست اؤر صرف ریاست :ھی آزادی کا مکتل 
ترین مظہر ھوتی ے““' یا بالفاظ دیگر آزادی کو مکمل ترین 
صورت بُشتی ہے ۔ ویاست کی یة خاصیت صرف اس حقیقت کی بنا 
پر ۓ که وہ بذات خود ایک حقیقی شخصیت اور حتیقی ازاد۔کی 
مالک ھوتی ے۔ اور چونکە یه اپنے آن تمام شہریوں کے ارادوں 
کی بھائندگی کرتی ہے جو معاشرہ میں مجتمع رھنے کا عہد و پیان 
کرتے ہیں اسلئے یه ایک اییے وجود کو معرض وجود میں لاۓ 
کا سببے بن جات ے جستکاارادەانفرادی ارادوں ہے بلند اور 
چسکی شخصیت انفرادی شخصیتوں ہے بالا اور برتر ھوق ے ۔ 


۹ ریاست کا عیبٔی نظر بە 


جنکو ا لیت 177 625 27 709117 ر رات ای 6ئ ےج 
ناموں سے موسوم کیا جا سکتا ے۔اوراسی ارادۂ عامه اور 
ریاست کی شخصیت میں تمام افراد کے ارادے اور شخصیتیں ضم 
هو کر اپنے ذاتی تعینات سے ماوراء ہو جاتی ہیں ۔ 

جس حد تک ازادۂ غامہ کا تعلق ے؛ ہم کہ سکتے ھیں کە 
هر فیصله طلب سسئلہ پر غور کرے وقت یہ ارادہ موجود ھوتا ۓ 
کو وہ عملی شکل میں ظار نہ ہو ۔ چونکہ یه فرد کے اس ارادے 
کی ممائندگی کرتا ےے جو دوسروں کے ارا دے ےے هم آھنگ هوتا 
سے اسلۓے تمام کی فلاح و بہبود کا ارادہ ُس ارادہ کے بالەقابل جسکی 
غرض و غایت دوسروں کے نقصان پر صرف اپنی فلاح و بہبود 
ھوتی کے ء لازباً ھمیشه عاقلانەہ اور عمیشہ صحح هوتا ے ۔ یه 
در حقیقت پاکیزہ اور ارتفاعی جوھر ھوتاے آن تمام خوبیوں کا جو 
تمام افراد کے اراد وں میں پائی جاتی هیں لیکن | پلی نوعیت میں 
آن ارادوں کے مجموعه سے فطعاً مختلف اور جد ا کائه هوتا ے۔اس 
لئے ایک فرد اپنے ذاتی ارادہ کو ارادۂ غامه میں حو کر کے آن 
بلند ترین آمنگوں اور حوصلوں کو جنکا تصور سی قوت متخیله 
کر سکتی ے؛ خارجی حقیقت بجنٹس سکتا ہے اسلئے اس ہے یہ نتیجہ 
اخذ ھوتا ے کە ریاست کے تمام اعمال و افعال قطعاً درست اور 
صحیح ھوے ہیں کیونکە ]آن کا سرچشه ارادۂ عامه ھوتا ےء ان 
۰۰ پک 
کرۓے ہیں ۔ 

جہاں تک ریاست کی شخصیت کا تعلق ےء یه ظا هر ے کە 
ریاست ایک حقیقی فرد کی حیثیت سے مقصود ہالذات تصور کی 
جا سکتی ے کیونکە وہ ایسے حقوق کی مالک وق سے جو لازباً 
ظاھری اختلافات کی صورت میں فرد کے نام نہادحقوق سے بالا اور 
ہرتر ھوتے ہیں۔ یہاں الفاظ ”تام نہاد “' اس حقیقت کی طرف 


ریاست کا عیی نظرید َ1 


توجہ مبڈول کرائۓ کے لئے استعال کئۓے گئے ہیں که فرد کبھی 
ایسے حقوق کا مالک نہیں ہو سکتا جو ریاست کے حقوق یہ 
ٹکراۓ ھوں۔ اسکی وجہ یہ ےہ کہ فرد کے اصل حقوق وہ نہیں 
ہوتے جو وہ اپنے سا تهة معاشرہ کے وجود میں آےۓے ہے قبل ی 
فرضی اور قیاسی حالت ہے لایا تھا بلکہ ]ُسکے اصل حقوق وہ 
ہھوے ہیں جو آسکی ممویافنہ فطرت چند حقیقی مثتاصد کی جستجو 
0 یل ہا لو ام سام شی دی تع ےوک تفا جن 
کی يہ جستجو آسکی آس فطرت کی خواعش ہوتی کے جسکے لئے وہ 
معاشرہ کا شرمندۂ احسان هوتا ے۔ اور جسکا مالک وہ صرفء 
معاشرہ کے ایک'رکن کی حیلثیت ھی سے هھوتا ے ۔ اسلئے معاشثر 
نه صرف آن مقاصد کا ذسددار ہوتا ہے جو فرد کے پیشی نظر* 
ھوے ہیں بلک وھی آسکو يد حق بھی بخشتا ے کہ وہ]آن 
مقاصد کے لے تگ ودو کرے لیکن چونکہ فرد اپنے حثوق 
ریاست ہے حاصل کرتا ہے اسلئے وہ ]آن حقوق کا مالک نہیں بن 
سکتا جو ریاست کے حقوق ہے برسر پیکار ھوں -۔ 


ارادۂعامهء ریاست کی شخصیت اور اصل حقوق کے متعلق 
اس سلسلٴ دلائل کو تختصر کرتے ہوۓ ہم ہیگل کی معیت 
میں ریاست کو ایسا خود شعور اور اخلاقیاتی وجود اور ایک 
ایسا فرد تصور کرسکتے ہیں کہ جو خود آگاہ بھی ہے اور اپنی 
مستتر اور مکنون قوتوں اور استعدادوں کو برو ۓ کار لاۓ 
کی صلاحیت بھی بدرجٴ|غ رکھتا ے۔ 

اس تصور ہے تین بظا ہر غلط لیکن د رحقیقت ‏ صحیح نتابج 
مترتب ھوۓ ہیں 


او7۔ ریاست کبھی غیر نایندہ حالت میں عمل نہیں 


کرسکتی ۔ اسلئے پولیس کا وہ سپا ھی جو چور کوگرفتار کرتا ے؛ 


۸ ریاسٹ کا عیٹی نظر یە 


اور وہ مجسٹریٹ جو آسکو جیل کی کوٹھڑی میں بند کر دیتاے؛ 
دونوں چور کی گرفتار اور مقید ھونیکی حتیقی خواھش کو 
ظاھر کرتے ہیں ۔ کیونکہ پولیس کا سپاھی اور مجیٹریٹ آس 
ریاست کے عاملین ہوتے ہیں جولازما آس چورکے حتیقی ارادہ کی 
نایندہ اور سظہر ے جواس ریاست کا رکن ےے اور پھر 
اسکے علاوہ چونکە وہ آزاری جو | یک شخص ریاست۔میں ریاست 
کی وساطت سے حاصل کرتاے آس جرد اور غبر حتیقی آزادی 
سے جسکا وہ تنہا فرد کی حیثبت سے مالک ہوتا سے زیادہ حقیقی 
اور ٹھوس ہوی ےہ اسلئے کہا جا سکتا ہے کهہ وہ چور جو 
پولیس کی چوک کی طرف لیجایا جا رھا ے ء قطعاً آزادانه طور پر 
عمل کر رھا ے۔ درحقثت آزادی اور قانون میں مکل 
سوافقت و مطابقت پائی جاتی ے اور حتیقی آزادی صرف فانون اور 
آسی اطاعت ھی میں مضمر ہویق ے اور اس کے ذریعے سے آسکا 
حصول ممکن ہو مکتا ے ۔ 


متا دوہ ر3ا بط و حقات ھی ایی رد کرٹ و نت 
کے ہر فرد ہے بلک حیثیت مجموعی کل ریاست سے وابستهہ کرے 
ہیں بذات خود ایک فرد کی شخصیت کا لاینفک جزو ھموۓ 
هیں ۔ جیسا کچھہ وہ اسوقت ہے وہ؟نکے بغیر و یسا نہیں هو سکتا 
تھا اور جو کچھه ے صرف انہیں کی بدولت ےے۔ اس سے 
یه نتیجہ نکلتا ے کہ وه ایک تنہا فرد کی حیثیت سے عمل نہیں 
کر سکتا بلکہ صرف ریاست کے'ارا دہ کے ا یک جزو ی بدد ہے ۔ 
اسطرح بوزنکے! کے خیال کے مطابق وہ فرد جو ریاست کے خلاف 
پغاوت کرتا ے؛ کسی ایسے ارادہ کی مدد ہے بغاوت نہیں کرتا 
جسکا سرچشمہ ریاست کے مابع ہے جدا گان ھوتاے بلکہ آسی 


+ ظ0ہوصو٭٭٤.‎ 


ریاست کا عیٰ نظر یه ۹ 


بغاوت آس ارادہ کا نتیجہ ہوقیق هے جو و٥‏ اس ریاست ہے. حاصل 
کرتاے اور جو ریاست کے اراد٭ کی حامل ہوقی ھے۔ ختصراً 
بغاوت کے دو ران میں ریاست خود اپنے خلاف دو واضح حصوں 
ہیں منقسم ہو جاتی ے ۔ 


ثالثا۔ ریاست اپتے تام شہریوں کے عمرانی اخلاق کی 
حامل اور آسی نابندہ ہویق ہے۔ جسطرح ریاست کے تام 
افراد کی شخصیتیں ریاست کی شخصیت میں جو آن سے بالا اوڑ 
برتر ہوتی ےہ ء مدغم ھویق ہیں ؛ اسی طرح وە اخلاق روابط 
و تعلقات جو هر شہری دوسرے شہری سے رکھتا ےء ریاست کے 
بلند و بر تر عمرانی اخلاق میں عو ہو جاے میں ۔ لیکن اس کا 
یه مطاب نہیں که ریاست بذات خود اخلایق ہے یا یہ کہ وہ 
اپنے افعال میں اخلاق کی پا بندیوں سے جکڑی ہوئی ے کیونکەه 
اع یہ پوت فا ہر نے ہو ایدو چا عو پل عون 
ضروری ے اور یہاں ریاست کے ھهوۓ هوۓ جو امام جاعتوں 
کا مجموعہ ہوتی ے؛ دوسری جاعت کا وجود ممکن نہیں - جہاں 
تک دوسری ریاستوں اور جاعتوں کے وجود کا تعلق ھےہ جو 
تہ کرو او وا بت پک جح اف یں ا پلغر بغوی اہ یھ نظر انتا لق 
کر دیا گیا ے ۔ ڈاکٹر بوڑنگے آس سلسله خیال کو ان الفاظ 
میں بیان کرتا ے : ”ریاستہ ایک وسیع ترملت میں اپنا کوئی 
تعین فرض منصبی نہیں رکھتی بلکه بذات خود ایک اعلیل و 
ارفع ملت ہوتی ہے ۔ یہ ایک پوری د نیا کی محافظ ہوتی ہے لیکن 
ایک منظم اخلاق دنیا میں مؤثر عامل نہیں ہوتی؟'۔ اور اپنے 
اس بیان کو ان الفاظ میں ختصر کرتاے کە ”یه سمجھنا بہت 
دشوار ۓےکه رباست کس طرح سرقه اور قتل کی ان معنوں 
میں مرتکب ہو سکتی ےے جن میں یه دونوں افعال اخلاق 
جرائم کی حیثیت رکھتے ھیں؟' ۔ 


ٌ 'ریاست کا عیٰٔی نظریه 

اس مقام سے ریاست کی مطلقیت کے مکمل نظریہ میں صرف 
ایی اقم 0 نا مر جا اد رات خی ا ہت 
اور عملی طور پر دوران جنک میں اپنے شہریوں کی زندگیوں 
پر مکمل اور قانونی طور پر قطعاً جائز قوت و اختیار استمال 
کر سکتی ےے۔ اس لئے نە تو نظری طور پر اور نہ قانون کے 
رو سے کوئی ایسا جواز ملتاے جس کی بنا پر اس کے احکام 
کی مزاحمت کی جا سکے کیونکہ وہ اشخاص جن پر وہ ابی 
قوت واختیار کو استعال کریق ےء ان اشخاص ے تتلف اور 
علیحدء نہیں هوۓ جو ان اختیارات کو استعال کرتۓ ہیں۔ 
پھر اس کے علاوہ اس کے احکام کا سر چشمہ خود ان اشخاص 
کہ حتیقی ارادے ہوتے ہیں جو ان کی تعمیل کرتے ہیں خواء 
یه تعمیل کتنی ہی بد دی سے ک جاۓ۔ منگامی حالت میں 
ریاست ھر اس اقدام کو جسے وہ مناسب سمجھے ء اختیار 
کرۓ کی نجاز ہے اور اس اعم کا فیصله کرنا کہ ہنگامی حالت 
کی نوعیت کیا هونا چا ہے اس کے قبضۂٴ اختیار میں ے۔ ڈاکٹر 
بوزٹکے کہتا ہے کہ ”ضرورت کے موقع پر جس کا فیصله وہ 
دستوری اور آئینی طریقوں ہے خود کر سکتی ے“۔ ریاست 
اپنے شہریوں سے مطا لب کر سکتی ھے کہ وہ اپنی جانیں اس کے 
سپرد کر ديں ۔ در اصل یه نظریيه دوران جنگ میں ریاست 
کی مطلقیت' ک بنا پر ا پنے انتہائی جاذب توجه متطی کال کو 
پہنچ جاتا ے ۔ ہیگل لکیتا هے کہ ”جنگ کی حالت میں 
ریاست کی مطلقیت اس کی انفرادیت میں ظاہر ہوی ےہ ۔ اس 
وقت ملک اور مادر وطن ایک ایسی قوت بن جاتے ہیں جو 
افراد کی آزادی اور خود غتاری کو بیک جنش خًمّ کر 


سکی ہے 
یه صحیح ے کہ بعض انگریز مفکرین ۓ اس عینی نظریه 


ٗر یاست کا عینی نظر یه 2 


کی ام صلنات کو بولق کر ا ا تک یا 
کم از کم ان کو اس بیدردانہ منطقی قوت کے ساتھ استعال 
نہیں کیا جیسا کە جرىن مطنفین برنہارڈی! اور ٹریشکے“ نے 
عام طور پر کیا ے۔ اور یہی وج ے کہ ٹی۔ ایچ گرین؟ 
جس ۓ مت ذکرہ بالا اصل حقوق کے نظریه کو وضاحت سے بیان 
کیا ےء :ا١س‏ زاۓ کا خامل .تھا کە فرد دوسرے حتوق کے 
علاوہ حق زندی کا بھی مالک ے۔ اور جب اس نے دیکھا 
کھ دوران جنگ میں یہی حق ریاست کے مطلق العنان اور 
غیر مشروط قدرت و اختیار کے نظریه کا شکار بن جاتا ےہ تو 
وەاس ننتیجه پر پہنچا کہ جنگ زیادہ سے زیادہ اضاق طور 
پر درست ھو سکتی ہے لیکن قطعی طور پر کسی حالت میں بھی 
درست نہیں ہو سکتی ۔ اس ہے نزدیک جنگ ایک مکمل 
ریاست کا عرض نہیں ہوتی وه زیادہ سے زیادہ ایک خصوص 
ریاست کااس کی غیر مکمل حالت میں عرض ہو سکتی ےہ ۔ 
لیکن اس کے با وجود گرین بظاھر اس سوال کو خل کرۓ کی 
ششض نہیں کرتا جو فوری طور پر اس کے سامنے آتا ے 
کە آیا فرد کو يہ حق حاصل ہے کد وہ کسی خاص جنگ کے 
متعلق یہ رائۓ قائح کر سکے کہ یه جنگ کا حد تک اضاق 
طور پر درست نہیں جس کی وجہ ہے وه اس میں حصہ لے کر 
اپنے اور دوسروں کے اصل حق کو جو آن کی زندگی ہے تعلق 
رکھتا ے؛ خطرہ میں ڈا لے ۔ نە وہ دوسرے سوال کو چھیڑتا 
ےہ کهہ ریاسث کی حدَ تک اس مزاحمت کرۓ والے شخص 
کہ حق زندگی کو کچل سکتی ےہ جس کی راۓ میں جنگ اضاق 

طور پر غلط ھوق ے ۔ 
بہرحال انگریز مصنفین کی ان ترممات و تنسیخات ہے قطع 

.67:7 .7 .37 .حصاطمطتند× 7 .لاععطدء:ط۸ 


17 رایانت 'کااعی نظراید 


نظر جو ویسے بھی زیادہ و بط و ضبط کی حامل نہیں .اس نظرید 
کا عام رچحان کػاق۔ حد تکے. ضاف اور واضح ے۔ ریاست 
انسانی نظم کی فطری ؛ ضروری اور آخری شکل ہے ۔ مکمل 
نشو و نما پا جاۓ پر یه ویاست کلی طور پر بختار اور مطلقاله 
طور پرقادر ہو جاتی ہے اور مام موجودہ ریاستیں صرف اَسی حد 
تک ریاستکہلاے کی مستحق ہیں جس حد تک وہ آن خصوصیات 
کی حافل ہیں جن کا ایک مکمل ریاست میں هونا ضروری ھ ۔ 
جن هعنون میں وہ ایک مکعل ریاست کے ںعیار پر پور نہیں 
آتثرتیں؛ وہ قابل مذمت ہیں کیونکە ھم ایک ریاست میں مکمل 
یسوی کم سرسا ہ ک غائن زراد ح و ا کو کی 
متمیٰ تھین ۔ اسکے علاوہ ریاست ١ا‏ یک حقیقی ارادہ اور ایک 
حقبقی شخصیت رکھتی ےے اوراس حقرقت کی بنا پرکەہ یە دونوں 
افراد کے بہتريین ارادوں اور شخضیتوں کا جوھر هین+ وہ اگر 
الدی:اوطاق سد ئن تز کم از کم اع عد ای اوضات کے غروز 
متصف کۓ جاۓ لگے هیں ۔ پس ریاست انی ماورائیت اور اس 
اطاعت و قربائنی کی بدولت جو وہ اپنے ارکان پر بطور فرض 
عااید کرتی ہے ٢‏ تی شخصیتوں کو وسعت مبخثٹتی ے اور]نکؤ 
پست مقاصد اور انسائی خود غرضی ہے رھائی دلاتی ے اور 
ھیگل کے الفاظ میں فرد کو جسکا میلان طبم عام طور پر 
خود پرستا نه هوتا ے ؛ ایک مر تبه پھر ایک و۔یع و عظمکائنات 
کاچجوة اتی ا حا 

جس حد تک امر ظا ھری اعتراض کا تعلق ے کہ آج تگ 
کسی دنیوی 'ریاست نۓ ال آختیارات کو : استعال اور ال3 
واطاقت کو ا ذرل ھی اعت رت ہک تا تھے کا وج 
موجو دہ ریاستوں کے طور طریقوں کو ببان نہیں کز رھا ے۔ 
آسکا مقصد ایک عینی ریاست کے اعراض کی تشریج و توضیح 


ریاست کا عیئی نظر یه 7-۰ 


سے اور۔ایسا کرنا ضروری سے کیونکہ د زاصل صرف عینی ریاست 
بھی حتیقی اور صیحح معنوں میں ریاست هھوق ےے۔ اور دوسری 
ریاستیں جس حد تک عیی ریاست کے اس عیار پر ہوری نہیں 
آترتیں ء ‏ ریاستیں کہلااۓ ی ستحق نہیں عو سکتیں ۔ 

نظریه پر تنقید 


جیسا کهە عم آ ئندہ | ہواب میں بتا ئینگےریاست کے اس فلسفیانه 
عیبی نظریه کے خلاف حال کے سیاسی فکر ہیر ایک قابل ذکر 
و عمل :جوا ے ایر اسک و اس بنا :پر :قابل نذمت: گرداتا گیا 
سے کہ نظری طور پر آسی بنیادیں نە صرف آستوار نہیں بلکه 
حقا ثق کے بھی مناق ہیں اور آن میں اس اص کا خطرناک 
امکان بھی موجود ےہ کہ موجودہ ریاستیں اسکے وقارواقتدار 
کے سہارے پر اہی خارجی حکمت عملى ہیں حزم واحتیاط کا 
دامن چھوڑ بیٹھیں ۔ یه رد عمل بعض حلتوں میں اس قدر شدت 
اختیار کر گیا ہے که نھوں نے ئە صرف 'ریاست کے وجود می 
کو ہاننے ہے قطعی انکا رکر د یا ے بلک وہ.مات ەیں قرمانروائی 
کے کسی خزت کی ضرورت کے بھی قائل نہیں رہے۔ ہم یہاں 
پہلے آن اعتراضات پر جو اس نفاریہ پر کئے گئے ہیں غوز 
کرینگے اور ]سکے بعد آن حقائثق کا ذ کر کرینگے جو معترضین 
کے قول کے سطابق اس نظريه میں نذر اغاض کر دیئے 
یی ۶ 
نظری | عترا ض+ات 

یه مفروضه که ریاست اور پورا انسائی معاشرہ ایک می 
حیثیت کے مالک ہیں (جو ظا ہر ہے کہ حقیقت کے خلاف ہے) ء 
آن بہت سے ئتائچ کی صحت کو مشکوک کر دیتا ہے جو غیر 
شعوری ظور پر ا۔ں مفروضه ہے کسی ە کسی صورت میں تعلقي 


٣-١.‏ ریاست کا عیئی نظر یه 


رکھتے ہیں ۔ اس طرح اگر ریاست کے اس مطالبه کو بھی تسلم 
کرلیا جاۓ کە وہ اپنے شہریوں کے روا بط و تعلقات کے سلسله 
میں کلىی اختیارات کی مالک ے تو ظا ہر ےکہ آسکا یه مطالبه 
صرف اسوقت تک حق بجانب قرار دیا جاسکتا ھے جب تک یه 
تسلم کیا جاۓ کہ ریاست اپنے ارادہ میں آن ام افراد ے 
ارادوں سے جن پر ریاست مشتمل ے ء بالااور برترے اور 
آنی نائندگی کرتی ھے ۔ اب چوئکہ اس ام کا کہیں ذکر نہیں 
کیا گیا کەھ ریاست دوسری ریاستوں ہے تعلق رکھنے والے 
شہریوں کے ارادے کی نائند گی کری ےء اس لئے ظاعر ےکه جہان 
تک ان اشخاص کا تعلق تے ء یه ریاست اٹکے لئے ختار کل یق 
حیثیت نہیں رکھٹی اور چوئکە پھر اس کلى اختیار و اقتدار ے 
مطالبه کو آآس دوسرے مطالبہ یعنی اخلاق ذمہ داریوں نے 
خلصی کو صحیح ثا بت کرے کے لئے استعال کیا گیا ے ؛ اس سے 
یه نتیجه نکلتا ے کہ سی ذمةداری سے یه رھائی بہر صورت 
ان تعلقات پر اثرانداز نہیں هوق جو متذ کرہ ریاست اور 
دوسری ریاستوں کے درمیان پاۓ جاتے هیں ۔ یه ریاست دوسری 
ریاستوں کے ساتھه اپنے تعلقات ہیں یتین ”ایک پوری دنیا 
کی عافظ نہیں “' اور ”ایک منظم اخلاق د نیا میں قطعاً ایک 
مؤثر عامل ھے “۔اس ہے یه ام صاف طور پر واضح هو جاٹا 
ھے کہ ریاست اپنے آن معاەلات میں جو وہ دوسری ریاستوں ہے 
روا رکھتی ے ء اپنے غیر اخلاق عمل کو آس ہے زیادہ حق 
چان ثا بت نہیں کر سکتی جسقدر ریاست کے علاوہ دوسری 
ش رکتیں دوسروں کے سا تھه |پنے معاملات میں کیا کرتی ہیں ۔ 

اگ >اخلدق یا وول کو ائنراذ کے قعلات ےی ساب ھا 


معیار تسلم کر لیا جاۓ تو کوئی وجه نہیں کد اس سار کو 
ان تعلقات کے سلسله میں نە مانا جاۓ جو افراد کا ایک گروە 


ریاست کا عینی نظر یه ه 


دوسرے گروە سے راکھتا بے ۔ بہر حال اکڑ ان معیاز کو 
تسلم کر لیاجاۓ تو یه سمجھنا دشوار هو جاتا ےۓ کہ آخر 
ریاست کاء سرقه یا قتل کا آن معنوں میں مرتکب ھونا جن میں 
ھردواخلاق جرائنم کی حیثیت رکھتے ھیں ؛ ایسا کرۓ والے 
مڈھبی ادارے یا تجارتق شرکت کے مقابله میں کیوں زیادہ مشکل 
رو : 

لیکن کیا ریاست کا اپنے ارکان سے رشته و تعلق ایک 
ہالکل جدا گا نہ مسئلد ے ؟ ھم اس قضیه کو تسلیم کئے لیتے 
ھیں کھ زیاست میں عملی شرکت ھی اس کی فطرت کو مکمل 
نشو و نما دینے میں مدد دے سکتی ے اور وہ معاشرہ ھی میں 
مکمل طور پر آزاد ہو سکتاے ۔ اپنے جہاز سے بچھڑا ھؤا 
ایک شخص بھی ایک ریتلے جزیرہ میں آزادی کا لطف اٹھاتا 
ے لیکن عملی طور پر اس مقام پر ایسا کوئی کام نہیں جے وہ 
ائجام دے سکے ۔ لیکن اس اصول کو تسلم کر لیتے ہے بھی 
ریاست کی مطلقیت کو ساننا لازم نہیں آتا۔ ریاست افراد 
کے لئے ھوتق ہے نھ کە٭افراذریاست کے لئ ۔ آزادی صرف 
ایکاافرد کے لئے سی او تھی نۓ اور معاضر.اؤورریانٹ ی 
فلاح و بہبود اس وقت تک نەہ کوئی معنی راکھی اور اتا 
قیمت؛ جب تک وہ ان افراد کی بہبود اور بھلائی کو مد نظر 
نه رکھے جن پر ریاست مشتمل ھوتق ے ۔ بالفاظ دیگر ریاست 
اور ملت مقصودات بالذڈذات نہیں ھوتیں ۔ 

اس حقیقت کا ایک مرتبه احساس ہو جاۓ کے بعد یه 
صاف طور پر واضح هو جاتا ۓ کہ ریاست کا وہ نظزیه 
درحثیقت ]لی گنکا بہاۓ کے برابر ے جو اس امکان کو تسلیم 
کرتا ے کم ریاست کی فلاح و بہیود افراذ کی مسرتک قیمت ہر 
یا اس ے علحدہ حاصل کی جا سکتی ہے اور اس اس کو اس پنا 


۲ ریاست کا عیئی نظریه 


پر حق بجا نب قرار دیتا ے کہ ریاست کی شخصیت ایک فرد ی 
شخصیت پر حاوی اوراس سے ماورا ہوی ےے۔ اس اعتراض 
کے جواب میں اس کے مؤیدین کی یه دلیل جو وہ اکثر پیش 
کیا کرۓ ھیں؛ صحیح اور جائز نہیں که ریاست یه تصور ھی 
نہیں کر سکتی کہ اس کی فلاح فرد کی فلاح کے استخفاف یا 
اس پر جور و جبر کرۓ میں مضمر ے۔ کیوں کہ ان کے نظریه 
کا سا درا رات یں رد ات کا ا 
ریاست کا ارادہ جہر و تشدد کی حالت میں بھی ان افراد کا 
اراده ھوتا ے جواس کے ظلم و ستم کا نشانہ بلتے ہیں۔ 
در حقیقت کوئی فیصله اس بنا پر میرا ذاتی فیصله قرار نہں 
دیا جا سکٹا که وہ میرے ارادے کے خلاف اس کر کت یا 
انجمن کا فیصلهہ ہے جس کا میں رکن ھوں ۔ انسا نوں کا یکچا 
باھم رھنا اس معاشری معجزہ کو کبھی عمل میں نہیں لا سکتا 
جس کی بنا پر ان کا ارادہ کسی جمہوری طریق عمەل ہے 
بیک وقت اپنی خالف اور متضاد شکل اختیار کرے ۔ بینم 
جس طرح کسی کرکٹ کلب کی عجلس ەیں اقلیت کی شکست اسی 
نوعیت کا معجزہ ظہور میں نہیں لا سکتی ۔ 


ہووت > 


اور پھر وہ فرق و امتیاز جو ایک حتیقی“ ارادہ میں 
جیں :کا جھے علم نہیں اور اس نام نہاد ”'غیر حقیقی ١ا‏ 
میں جس ہے میں عام طور پر ہا خہر ھوتا هوں ء روا رکھا جاتا 
ے زیادہ وزن نہیں رکھتا۔ خاص طور پر اس صورت میں 
ہے عو زوا تاجرد آزادودے ہی ہو یا کرت 
کے فیصله کو عمل میں لاۓ جس کے متعلق جھے یقین ہوتا ہے 
کہ وه غلط حوتاے ۔ اس ہے لازمی طور پر يہ ننیجە نکاتا ے 
کھ ایسے حقیقی ارادہ کا جو ھمیشه اس ارادۂ عامه ہے جں 
میں وه مد غم ھوتا ے؛ ہم آھنگ ھوتاے؛ ایک فرد سے 


رادہ 


و یاست کا عیئی نظر یه ے1 


اتساب صرف ایک حکمت عملی ہے جس کی مدد ہے مقتدر اعلول 
ریاست کے مستبدانه و جابرانه اعال و افعال پر جمہوریت 
کا نار قریب پردہ ‏ ڈالنے کی کوشش کی جاقی نے ۔ در حقیقت 
زقامت کا علق رای مر دی 77ا دی ۳ غا لت و ابد 2 
کیونکہ جب کبھی فرد اور ریاست میں تعارض و تصادم هوتا 
ہے وہ عمیشه موخر الذکر کو نا گزیر طور پر حق بجا نب قرار 
د یتا ۓ ۔ 


اس تصور پر کە افراد اور ریاست ے ارادے ہمشهہ 
مائل ھوے ہیں اشک و ثيە کے اظہار ے هارا مقصد یه 
کہنا نہیں ے که وہ عمیشه ایک د وسرے کے خالف ھوتے ھیں۔ 
سوال یه نہیں ے کە فرد اور معاشرہ کے دعووں اور جوای 
دعووں میں کس طرح توازن و توافق پیدا کیا جاۓ بلکہ حل 
طلب مسئلہ یہ ہے کە کس قدار اور کس قسم کی تنظم ایک 
7 زیاذ٭ لے ڑ با59 1زادی عطا کر سکتی ے 


(ب) عملی مصالح 


اس مسئله کو اس طور پر بیان کرۓ کے بعد حامل نظریة 
کے الو يہ ضروری هو جاتا ھے کھ وہ آن کثبر التعداد 
خوداختیاری ش رکتوں اور اتچمنو ںکوملحوظ خا طررکھے جوخصوص 
مقاحداق اخاظر خاص ظور پر گذشتة نصف صدی میں وجوڈ 
میں آئی میں ۔ یه شرکتیں اور انجمتیں زیادہ تر دو قسم ی ہیں 
ادل 9 کر کن جو اشباذیٰ تتاصت یاحامل من ء دومرے وہ 
انجمنیں جو اخلاق مقاصد رکھتی ہیں ۔ 


اقتصادی مقاصد ے متعلق ش رکتوں کی افزایشی ]س اعانت 
7لا ون تی 7 ای ںی پا مین 


ٗ۸ ر یاست کا عیٔی نظر یە 


جنہوں ۓ اقتصادی نقط"ٗ نظر سے تمام سہذب دنیا کو ایک 
معاشری وحدت بنا د یا ے۔ اس وقت انسانی معاشرہ سیاسی طور 
پر مختلف خود مختار قومی ریاستوں میں ملقسم ہوے کے باوجود 
اقتصادی پہلو پر آس روز افزوں با ھمی ارتباط و انحصار کی مثال 
ے جو عینی نظریه کے سطا بق ریاست کے سیاسی رخ کی اعتیازی 
خصوصیت ہے ۔ بالفاظ د یگر سک ےکسی جزو کی اقتصادی بہتری 
باق دوسروں کی پہبود پر منحصر ے ۔ نارمن اینگل! کہتا ے 
7 کی٢‏ پ ہ۷ ٴ۷ 
نظام ے اور اس نظام اعتاد میں تمام ریاستوں کا باھمی ما لی 
ھا اغصا 0 0ی 


اتصادی هر کون ی: افزرایشی کا اثر ان حخَتت' ہے بھی 
واضح ھوتا ے کە٢آن‏ قدیمی رشتوں اور تعلقات نے جنکق 
بنیاد ایک ھی سربع میل میں اتفاق پیدائش پر ہوی تھی اور 
جو قبل ازین انسانی مشارکت و اغاد کی نہایت اھم اساس 
ھوے تھے اپنی جگە آن اقتصادی علایق و روا بط کے لئے خا ی 
کن دی بے دنا اآغصا رت ار امش کافاد ایر اموتا ھا 
سوجو دہ معاشرہ میں ایک ایسی تبارتی شذرکت کا رکن جسکا مقصد 
برازیل میں سنگتروں کی پیداوار اور برآمد هو؛ برازیل کے 
سنگٹر ہے پیدا کرتۓ اور بر آمد کررۓ والے باشندوں ک کارکردگی 
اور خوشحالی ہیں زیادہ دلچسپی لیتا ے۔ یقابله آن قریبی 
مسا یوں کی ہبود کے جو لندن کے جوار میں رھتے هیں اور جن 
سے وہ غالبا آشنا بھی نہیں اور جٹکو وه ممکن ےہ ء نا پسند بھی 
کرتا غوا۔ 


جو عوامل انسانی مشارکت و اتحاد کو متعین کرتے هیں ٤‏ 


آاءوصۂ 10:0۹ 


ر یاست کا عیئٔی نظر یە ۹ 


آن میں یه تغیر اور وه دوسری تبدیلی جو تیج کے طور پر رد 
شا دات میں ید اع کی اف 2 ذو توق اس کاب کی طرتف 
اشارہ کری ہیں کە معاشرە کا وەنظام جو اقتصادی تعلقات 
پر سبنی ہو کا موجودہ تقسم کو نابود کر دے گا جسی بئیاد 
علاقہ جاتی قرب پر ہے ۔ 


دای بنا مار کون واکی اون تک مال ہیی کو زا 
ختلف نہیں ۔ آنیسویں صدی کے انفرادیت پسندانہ غورو فکر ۓ 
اس یونانی اخلاق نظریه٭ کو تر ککر د یتےکا ایک عام میلان پید| 
کر د یا ے جسکےمطا بق ایک فرد ایک یا زیادۂ سے زیادہ دوتین 
اقسام کی اعلیل زندگی بسر کر سکتا ےہ جس می آسکی اعانت کرنا 
ریاست کا فرض ہے۔ ا۔کے برخلاف مارے خیال میں اعلول زندگق 
کے متعلق ختلف قسم ے | پے عحدود تصورات ممکن هو سکتے 
ھیں جو افراد کی بدلتی ہوئی فطرتوں کے مطابق بدلتے رمیں اور 
یە ضروری عے کە ان تصورات میں انتخاب کا حق فرد کو 
حاصل هو ۔ درحقیقت کسی دور کی مہم آرزوئیں اور نمنائیں 
اور مذ بی بصیرتیں صرف افراد کے ذریعہ ھی سہ ظا ہر ہوی 
ہیں ۔ اسی وجہ ہے عقیدەوعمل کے ععاملات میں تطوع 
یکسا نیت سے زیادہ ا ھمیت رکھتا ے ۔ 


موجودە د نیا کے روز افزونں تناؤ اور الجھاؤ نے مذ ہبی 
ضرور یات میں بھی ایک پیچیدی پیدا کر دی ے اوز اب ایک 
عی ریاست سے زیر اقتدار مذھبآن ضروریات کو پورا 
دکراڑے اس قا ضر اکھت اور ای رو کو مع کے ان ضروریات کے 
باعث اخلا‌ق اور مذھبی مقاصد رکھنے وا ی ےشار انجمتیں 
قحی دب1 کی میں جو تد کر موا اقسادئ کون ی 
معیت میں ریاست کی سیاسی حدود کو درخور اعتفا نہیں سمجھتیں 


7 ریاست کا عیٹی نظریه 


بلک تھیوسانیکل سوسا ثبی؛ رونن کیتھولک ہذھہب اور 
کر سچئین سائنس آر گنا ئزیٹن کی طرح تختلف ریاستوں کے شہریون 
٦‏ 2 2 

ان انجننوں اور ش رکتوں کے زیرائرل وگوں‌کا میلان ریاست کے 
تچویزکردہ رسمی اخلاق کے بجاۓ ایک ذاتی اخلاقک طرف زیادہ 
هو جاتا عے جس کے ماتحت وہ اخلق نقطٴ نظر سے ریاست یىی 
آس مدا خلت پر معترض هوۓ لگتے ہیں جو ]نکو اپنی خواهھش 
کے مطا بق عمدہ و اعلیل زندی بس رکرۓے ہے روکتی ے ۔ ایک 
شخص معاشری زندگ میں (خصوصاً جیسے وہ سیاسیات میں منعکس 
ہوی ے) اکثر آآس اخلاق کے یالەقاہبل جسکے مطابق وہ انی 
خانی زندگی بسر کرتاے ؛ پست تر اخلاق سیار پر عمل 
کرتا ہے ۔ ریاست کے قوانین کی حض ظا ہر دارانە تعمیل کسی 
بلند پا یه اخلق کی متقاضی نہیں ہوتی ۔ اسلئے یہ ضروری نہیں 
ھوتا کە قوانین پر عمل کرۓ والا لازہا بلند اخلاّق ہو ۔ جس 
حالت میں قانون بناۓ والے شہری اکثر بیگا نل“ اخل‌ق ھوتےھیں ۔ 

ان حالات ءين 'يه "ا باعث استعجاب نہیں کە ایک 
فرد اخلاتی سسمائل ہے متعلق دعاوی میں تصادم ہوےۓ کے موقع 
پر نە صرف آزادانە فیصله کرۓ کے حق کا طالب هو بلکه ریاست 
کے مطالبات کے مقابلے میں اپنی اقتصادی شرکت یا اخلاق 
انجمن کے مطالبات کی طرف روز افزوں میلان کا اظہار کرے ۔ 

اب ھم اس ہے یہ نتیجه نکال سکتے ہیں کہ ویاست کا عیتی 
نظریه چند اھم حقا ث قکو نظر اندا زکر د یتا ے ۔ خاص طور پر 
اس صورت میں جب وہ پروئیسر بوزٹکے کے الفاظ میں یه 
دعویل ا کرتا ے کہ ؟”ریاست ضرورت کے وقت ؛ جس کا تعین 
وہ خود ھی آئینی و دستوری طور پر کر سکتی ے ء اس اظہار 
وفاداری کو عملي شکل میں لاۓ ہے منع کر سکتی ہے ؛ جو 


ریاست کا عیئی نظر یه ١‏ 


اس ملت کے بجاۓ جس کی وه خود ممائندہ ے؛ کسی دوسرے 
کات یج 52 

اس کے علاوہ یه نظریه خاص طور پر اس حقیقت کو بھی 
نظر انداز کرتا ے کە مذکورہ قسم کی خود اختیاری جاعتیں 
آجکل هر اس شے پر ہورے طور ہے حاوی ھیں جو ایک فرد 
کی ای ات کر صلی ار می تاد اورفرد کا هر فعل جو 
اس کی دولت ہیں اضافه کرتا ے اوراس کی روج کو جلا 
دینا ے ء انہیں شرکتوں اور انجمنوں میں آجاکر هوتا ہے۔ 
جو ریاست سے متحد و مشترک الحدود نہیں ھوتیں ‏ اور یه 
کە انجمنیں اور شرکئیں نە صرف میلان ظا ہر کرتی ہیں بلکه 
عملا معاشرہ کو ایسے طبقا ت میں مثقسم کر دیتی هیں جو ریاست 
کی تقسیم سے (جس کی اساس جفر افیائی حدود عوق ہیں)ء صرف 
ختلف ھی نہیں بلکہ بخا لف بھی ہوتے ہیں ۔ 

اگرمة یسوی ااصدی :گا ا دای ١دس‏ /فالرن می 
ریاست کی سر گرمیوں میں بہت وسیع و کثیر اضافه عڑاے 
لیکن اس کے باوجود وەایک فرد کی زندی سے تدربجا دور 
ھویق جا رھی ہے اور نوبت یہاں تک پہنچ چی ے که ایک 
غعام فرد کو سواۓ ان قلیل موقعوں کے جب اس کو ٹیکس 1۵۱ 
کرنا یا جیوری کے میں کی حیثیت ہے کام کرنایا راۓ دینا هو 
اور جو اس ے لئے زیادہ دلکش بھی نہیں ھوتے اس کو 
ریاست کے نظام سے دو چار نہیں هونا پڑتا۔ اس ہے ید نتیجه 
ٹکالا جا سکتا ے کہ وہ سیاسی غفلسفه معاشرے کے حقیقی حالات 
سے زیادہ ھم آھنگ ہے جو ریاست کے علاوہ مام انجمنوں اور 
شرکتوں کو ا پنے حلقةٴ اثر میں لاۓ؛ ریاست پر ان جاعتوں 
کے اثر کا اندازہ کرے متعارض دعاوی کے درںيیان توافق و 
تازوا دا مگ رای کک ذمات با جج اس سی 


۲٢‏ ریاست کا عیٔی نظر یه 


کی تقسیم کرۓ کی کوشش کرتاے۔ یقابله اس عینیت 
پرستانه میلان کے جو ریاست کو ایک ایسا منفصل اور 
خود متکفل وجود تصوز کرتا ے ۔ جس کو لازىاً خود الٹگتیاری 
شرکتوں اور انجمنوں کے ظاھر دارنه خارجی تعلقات ہے غیر 
متائثر هونا چاھئے کیولکہ ان تعلقات کی حقیقت اس کی همہ گیر 
تنظیم میں شامل سے ۔ 

ریاست کے عینٔی نظریہ کے خلاف یه رد عمل مندرجه ذ یل 
شکلوں میں سے ایک شکل اختیار کرتا عۓ: يا ارادۂ عامه ے 
نظریه اور ریاست کی حقیقی شخصیت کو تسلم کیا جا تا ے لیکن 
اسطرح کہ آسکے وسیع دامن میں ریاست کے علاّوہ افراد کے 
گروہ اور انجمٹیں سا سکیں اور یا ارادۂ عامه اور حقیقی شخصیت 
کو ایک بىابعدالطبیعیاتی اختلاق یا وا ھمه تصور کر کے رد کر 
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سے زیاده اعمیت نہیں دی جاسکتی جسکو کسی وقت بھی خم 
کر کے آس کی جگه خود اختیاری شرکتوں یا انجمنوں کو قائم 
کیا جا سکتااے ۔ 

ریاست کے خلاف یه معاندانهہ رویە جو رد عمل کی ان 
دو شکلوں میں کارفرما ے؛ آن ختلف نظریوں میں جو اس کتاب 
کے بقیہ حصے کے موضوعات بجحث ہیں ء ختلف طریقوں ہے ظا عر 
ھوتا ےء جحیثیت جموعی موجودہ رجحان ید ےکە گرو هوں اور 
جماعتوں کے وجوداور آنی شخصیت کو اھمیت دی جاۓ۔ 
اب ھم آئندہ باب ميں‌ اور انت وا خت شش وراق ک6 ات 
متعلق باب میں اس پر غور کریلگے کہ آن فرائض منصبی کو 
جٹکے لئے عینیت پرست ریاست کی جانب ہہ دعویدار ہیں 
کس کس طرح ہے خود اختیاری گروھوں یا جاعتوں یىی طرف 
منتقل کرنے کی کوشش کى جا رھی ے ۔ 


جچد ید انفرادیت 
اب اه 


انفراد یت ایک معاشری اور سیاسی نظریه کی حیثیت سے 
آنیسویں صدی کی پیداوار ے۔ اسکو آنیسویں صدی وا ی شکل 
میں سب سے پہلے بنتھم!' اور جیمس مل“ ۓ دنیا کے سامنے پیش 
کیا لیکن جان اسٹوارٹ مل؟ اور ھربرٹ اسپنسر؛ ۓاس 
صدی کے تقریباً وسط میں آسکی مکمل تشر یج وتوضیح کی۔ ۶۱۸۸۰ 
کے بعد اسکا اثر زوال پذیر هوناشروع هھؤااور صدی کے 
اختتام تک یہ نظریہ بہت بڑی حد تک ریاست کے عیٹی نظریه 
کے لئے جگہ چھوڑ چکا تھا ۔ 


ظا ہر ۓے که ایسی کتاب ہے جسکا مقصد مروجہ سیامی 
نظریه کا تعارف کرانا ےء یه توقع نہیں کی جا سکتی کہ وہ 
وکٹوریا کے عہد کی انفراد یت کا تفصیاا ذ کر کرے ۔ تا ہم یه 
مناسب معلوم هھوتا ے کە]نیسویں صدی کی انفراد یت کی !اہم 
خصوصیات کا اجالاً ذکر کر دیا جاۓ تاکەہ یه نظر یه اپنے 
صحیح تناظر میں دیکھا جا سکے اور پرانۓ نظری سے آسکا صحیح 
سلسل توارث قا ئم هو سکے ۔ 


ا نشو یی دی ای ا ظا د یت 
آنیسویں صدی کی انفراد یت کی امتیازی اور غصوص شرح 


لالط( ؛ وہ8۲ صطہ[ * .۸11 ہمصدآ ٭* ‏ .صعطصعظ ۶ 
٠‏ ءعص م5 ۰٥ح6[‏ 4+ 


۲۲ جدید الفزادیت 


جان اسٹو ارٹ مل یکتابوں 2ءء اور "ایند حکومت؟٤*‏ 
میں ملتی ےہ ۔ مل دیگر افادی مشکرین کی مانند ]آن سیاسی 
جردات کے خلاف علم بغاوت بلند کرتا ے جنہوں ۓخاس 
عینی نظریة میں جسکا ذکر گذشتہ باب میں ھڑاے ء مکەل 
نشوو نا پائی ۔ اور اس اے پر زور دیتا ے کە آن و کلاہ اور 
متبعین ھیگل کے طرز عمل کے خلاف جو ایسے جردات ملا 
۶ارادۂ عامه“ اور ''ریاسٹ یشخصیت “۶ کی اصطلاح میں 
باتیں کرۓے ہیں ء عمیں هر مسئلہ پر اس نقطهٴ نگاہ ہے غور کرنا 
چاہئے که وہ کس حد تک انسا نوں کے لئے خوشی یا ناخوشی 
کا سیب بن سکتا ہے ۔ اسلئے مل ۓ غینیت پرستوں کے اس دعوے 
کو تسلم کیا ے که ریاست چونلکە ایک فطری بالیدگی یا نظام 
ے اسلئے ایک فرد ایک رباست ہی میں مکمل طور پر 
پرمسرت زندگ ہے لطف اندوز ہو سکتا ے ۔ وہ کہتا ے کہ اس 
اس کو تسلیم کرے ہے میرا یه مقصد نہیں کە ریاست کا وجود 
افراد کی مسرت کے لئے نہیں ھوتا ۔ اسکے بعد وە يہ نتیجه اخذ 
کرتا ے کہ یه حکومت کا فرض ہے که وہ افراد کی خوشی اور 
سرت میں اغافه کرۓ کے ,لئے عملی اجدواجہذ کرے اور اگر 
اس مقصد میں ناکام رے تو وہ معاشری نظام کی کسی دوسری 
کامیاب شکل کے لئے جگہ چھوڑ دے ۔ 


مل کا سب سے اھم دعویل یه ے کە ریاست افراد یق 
مسرت میں اضافہ بہترین طور پر یوں کر سکتی ہے کم وہ ان کے 
ذاتی ععاملات ہیں اور خاص طور پر ان کی آراء میں 
کم از کم مداغلت کرے۔مل نے آزاذی پر جو مقاله 
لکھا ے؛ وہ شا ید دنیاۓ ادب میں آزادی: خیال کی مشہور 


غدعصدت:٥60‏ 1۷۰+ دہدہ :م۶ انا د0 ٠‏ 


جدید افرادیٹ ۲۵ 


ترین تائید ے ا رن آراء و خیالات کو جن کو؛ ہم سمجھتے 
سے قاصر هوںء حمل و بردباری ہے برداشت کرےۓے کک 
موثراترین حجت ے۔ اس ۓاصرار کیا ےکھ يه آزادی 
خبطیوں اور مراقیوں کو بھی ملنی چاہئے کیونکه اس کی 
راۓ میں اگر دس خبطیوں میں نو ے رر احمق ہوتے ہیں 
تو دسواں ن تمام صحیح الدماغ انسانوں کے .قا بلے میں جو 
اس کو خاموش کرانا چاہتے ہیں بنی نوع انسان کے لئے 
زیادہ قیمت رکھتا ے ۔ وہ ایسے شخص کو نه صرف ریاست کی 
مداخلت اور قید و بند بلک قدیم الخیال راۓ عامہ کے ظلم و 
وجور سے حفوظ رکھنے کا داعی ے ۔ مل کو عوام کے هجوم 
کی ذھثیت اور اس کی پیدردی سے ایک خصوص قسم کی وحشت 
ے کیونکه عوام آن جاءطلب اور پست مذاق انسانوں کے 
زھر ہے مسموم ہو ے ہیں جن کے ذاتی اخبارات و رسائل 
عوام کے تعصبات اور ان کے تصور زندگی کو خصوص سائنچوں 
میں ڈھالتے ہیں ۔ وہ پبلک سکولوں کی سی مکروہ ذ ھنیت ہے 
سنفر ے جہاں کسی نئے طالب علم کو جو ابی مدافعت 
پر قادر نہیں ہوتاء حض اس کے کوٹ کے بٹنوں کی تعداد یا 
اس کے نام کی صوق کیفیت کی وجہ ہے تفتهٴ مشق سّ بنایا 
جاتاے ۔ 

وہ کہتا ے کھ اگر راۓ عامہ بعض افکار و خیالات کی 
سخت غخالف بھی هو تو اس کا قطعاً یہ مطلب نہیں (باستثناء اس 
شرط کے جس" کا ڈ کر یل میں :کیا گیا ے) کھ: حکوسٹ ٴا 
اشخاص کو جو ان خیالات کے حامل ہیں؛ کچلئے کا حق رکھتی 
ے۔ چونکەہ حکومت کا یة فرض ہے که وہ مسرت کو تقویت اور 
فروغ دے اور چوٹکه مسرت سے مراد افراد کی مسرت ے 


اس لئے ظا مر ے که حکومت اقیتوں کے خیالات کو کچل کر 


۹ جد ید انفراد یٹ 


ان کی مسرت کو سلب کرے میں کبھی حق بجانب نہیں ہو 
سکی۔ عو اہ اس کی تائیدائی اغالف آر ا خامین ی ایک 
منظم و عکم اکثریت ھی کیوں ند ہو۔ مل کہتا ہے کہ 
”نوع انسمانی اسی صورت میں زیادہ فائدہ حاصل کر سکتی ۓے 
لوک" اک اوس ا اس طززازند یىی کو یرد ا نک کرس 
جو ان کے نزدیک پسند یدہ ے ۔ هر شخص کو ایسا طرز زندگی 
اختیار کرۓ پر مجبور کرئا جو باق دوسروں کو اچھا معلوم 
ھوء مفید نہیں ۓ؟ کے 

آزادیء خیال کی ٹائید و مدافعت نسیتا ایک آسان فعل 
تا لین جو بات زیادەاھم اور مشکل ے وەآزادیء عمل 
دی اظہار اشرادیت کے حق کا استترار ۓے ۔ مل کے نردیک 
آزادی عمل انسانی مسرت کے اجزائۓے ترکیبی میں ے ایک 
اھم جزوے اور اقفرادی و اجتاعی ترق کا تو جزو غالب 
یہی ےے۔ مل ایک فرد کے لئے ان تمام معاملت میں جو ملت پر 
اثر انداز نہیں ہو6ۓے؛ مکمل آزادی کا طالب عے لیکن 
جن معاملات کا اثر ملت پر پڑ تا هو ان کے تعلق میں اس کا 
خیال ے کہ ملت اس فرد کو جس کا عمل اس کی فلح و بہبود 
کہ لئے مضر ثابت ہو؛ دیاۓ کا حق رکھتی اہ ملت کا ان 
معاملات میں جو اس کی فلاح و بہہود پر اثر انداز ہوتۓے ہیں؛ 
دنا بے کا اید حق بھی اوہ فرط ایل کا2 کی اور کیا گا 
2 اووس نت :ازادی) خیا ل کی مدافعت و تائید بھی اس 
شرط کی ذیل میں آتی ہے ۔ 

چوئکه مل کے اصول کے سطابق خود غرضانه اعال اور 
دوسروں پر اثر ا نداز ھوۓ والے افغا ل کے درمیان فرق و امتیاز 
هو جاتا ۓۓے اس لئے اس کو سخت ترین تلقید کا نشانه بنا یا گیا 
ے۔ نقادوں نے یہ ثا بت کرنۓ کی انتہائی کوشش کی ہے کہ 


جديید انفرادیٹ یں 


وس بات اضان یی اث دو اشا سس عخط اجار ھینچنا 
نا ممکن ے اور چونکه حم سب ایک ھی معاشرہ کے ارکان 
ہیں اس لئے لازماً معاشرے کے دوسرے ارکان پر کسی حد 
تک اثر انداز ھوۓے ہیں۔ بہر حال مل احمق نە تھا اؤر 
ی٭ خیال کبھی اس کے ذھن میں نه آیا تھا کهہ اس کے پیدا 
کردہ فرق کا اطلاق ریاضی کی سی صحت کے سا تھ کیا جاۓ کا ۔ 
اس کے لئے صرف یہی بس کرتا تھا کە اس کا تیویز کردہ اصول 
ہر موقع پر کا حد تک مفید رھن| ثابت هو سکتا ے اور پھر 
اس تے اس اس کا اعلن بھی کیا كکە آزادیء عمل کو ایک 
قاعدۂ کلیه هونا چا ھئے (بجز اس حالت کے کہ اس کے خلاف 
کای وجوہ پیش کئے جائیں) گزشته باب میں بیان کردہ نظریوں 
کہ ما تحت فرد کے خلاف جو ناموافق توازن پیدا ہو رھا 
تھاء اس اعلژن سے اس کی اصلاح ہو ئی۔ یہ نظریے 
”'حتیقی آزادی؛ اوک رٹاست ‏ کے او اد یک ابی غتن 
میں لاۓ ھوۓے فعل کو ایک شے تصور کر لیتے ہیں اور 
ایک فرد کی اس ظاھری آزادی ہیں جس کااس کو علم هوتا 
ے اور جس سے وص استفادہ. کرتا ے اوراس کی اس حقیقی 
آزادی ' میں جتں کا ا سے علم نہیں هوتا اور جس سے 
ریاست استفاد:ٴ کرتیق ےء ایک غلط امتیاز پیدا کر دیتے 
ھیں‌- اس : کے علاوہ النفرادیت پسندوں نۓ اکثر اس 
اس ی طرف ا اضار کیا رع کو ار زثات تی طرتے سے 
منزەعنالخطاء ھوے کا دعوعل نظری طور پر درست بھی 
تسلم کر لیا جاۓ تو اس صورت میں بھی یه ظا ہر ہے کہ 
ریاست اکثر عملى د نیا میں معصومیت سے کاق دور ھوتیے۔ 
عم ریاست ایک بجموعه وی ے ان انسروں اور انسپکٹروں 
کا جو بعض اوقات عقلمند اور بعض اوقات بیوقوف بھی هوے 
ہیں اور اکثر ان افراد کے مقابله میں جن کو وہ دبانا 


۲۸ جدید انفرادیٹ 


چاھتے هیںء عمه دانی کا دعول نہیں کر سکتے۔ مل کا وضاحت 
ہے کہتا ےہ کہ جو نظریه ان افسروں ک جا نب ہے یه دعویل 
کرتا ےے کہ وہ فرد کے مقابلے میں اس بات کا زیادہ علم رکھتے 
ہیں کہ فرد مذکور کی بھلائی کس اص میں مضمرے یا اس 
کی ازادی ے اجز اے تراکیی کیا من ؟: عض ہ٣ل‏ اور 
یاطل عے۔ 

آخر میں مل کی انفرادیت اس نتیجہ پر پہنچتی ہے کہ 
ریاست کا مفاد اسی اس میں مضمر سے کہ وہ لوگوں ہے کوئی 
تعرض نه کرے تاآنکہ وە خود دوسروں کے معاملات میں 
دخل لە دیں۔ اس بیان و اظہار کے بعد انفراد یت ایک ایسا 
نظریه بن جاتی ہے کہ ہم اسکے احترام پر مجبور ہو جاے ہیں۔ 
چولکھ یه نظریه ایک معتول و عحکم بنیاد پر قا ئم ےے اسلئے 
ایسی رفعت و بلندی حاصل کر لیتاے کە وه آن تمام اعلیٰ 
وارقع مناؤن اور آرزوؤن کا مظہر بن جاتا ے جن تک 
انسانی قوت فکر پرواز کر سکتی ےے ۔ هر شخص اپنے دل کی 
گہرایوں میں ریاست کو ایک وبال جان تصور کرتاے۔ 
دراصل ہم میں ہۓ ہر شخص تختلف اوقات میں نراجی هوتا ے 
اور نرزجی نظرئے ی تفصیلات پر غور کرۓ ہے معلوم ہو کا۔ 
کھ وہ بھی مل کے آ٘س دعوے کی تشریح و تصریح سے زیادہ 
حیثیت نہیں رکھتا جو وہ انفرادی آزادی کے لئے بی شکرتا ہے ۔ 
وس اقتدار اعلیل کا مٹکر ے جے مل ریاست کا خلتی جوہر 
تصور کرتا ے اور آس فرق وامتیاز ی ا١ھمیت‏ کو قبول 
کڑے سے ا تار کرت اح ذ ای ا ناذات اور" دوشرں ے 
مصالح کا لحاظ کر ۓ والے افعال میں پیدا کیا جاتا ے ۔ 

اس دقت کے علاوہ جو اس فرق کو عملىی شکل د ینے میں 
پیش آقی ے آیسويیں صدی کی انفرادیت میں دو ایسی 


جدید انفراد یت ۹ 


خامیاںن پائى جاق ہیں جن وجہ سے آسکو تیس چالیسں 
بال اتک غالنت کااسامتا کرنا پڑا۔ دو اصل اس نظزیه نۓ صرف 
گذشتدفیزذ ھی, سال میں ا ہی, نی قوت واتوا تا کی 'عاایا ت 
ظاھر کی ہیں اور یه ے انفرادیٹ کی جدید تشریح جسی تەه 
میں‌ ہل ک روح کارفرىاے جو اس نظریه کو آن خطرات ہے 
حفوظ کرنا چاهّی ے جو ]آسکو گھیرے ھوۓ ہیں ۔ اوراسی 
پر ھم اس باب میں غورو کر کرینگے لیکن اس سے قبل آن 
خامیوں اورکمزور یوں پر نگاہ ڈالٹا ضروری معلوم ھوتاے جنی 
وجە ہے لوگوں کو پرانی انفرادیت کی تعلیم کے غالب حصے 
کو ترک کرنا پڑا ۔ 
] نیسویں صدی کی ا نقرا د یت پر اعتراضغاف 

(ر) ھربرٹ! اسپنسر ۓ ڈارون“ کے مسئله ار تقا سے حاصل 
کردہ حا تیاق تصوزات کو ا بل کی ا زا دیت ئن :شال کر 
اس نظرزیه: کو |ایک: یا شکل, میں آ پیش کیا ے او ہاش :امن کا 
اعتراف کرے هو ۓکھ محدود ذمەداریوں وا ی شرکتوں‌ک طرح 
ریاست کا سرچشمه بھی معاھدہ ھوتا ے ؛ کچھە متناقض طور پر 
اس نظریه پر بھی یتین رکھتا تھا کە چولکه معاشرہ ایک عضوی 
ترکیب یا نظام ےہ اسلئے اس ترکیب و نظام میں ان ارکان 
کو جو اپتے قرائض ۱د! کرنۓ کے قابل نہیں.:ھوے اجتاعی مقاد 
کی خاطر خارج کر د ینا چاھئے ۔ اسی بنا پر دوسرے ار کان 
کے لئے یه مناسب نہیں کە وہ آسائیاں اور سہولتیں مہیا کر کے 
آنی خامیوں اور کمزوریوں کو قیام ودوام بخشیں۔ وہ 
ڈارون کے اصول ہ یقاۓ اصلح؟ ہے استد لال کرتے ھوۓٗ ریاسمٹت 
کی اعانت وامداد کے ان تمام طریقوں کی علا نیه مذمنت کزتا 
ہے ء جو ریاست غریب؛ زبوں حال اور پریشان خاطر اشخاص 


او( ۶ مو5 ۴× ما 5ڑ + 


7 جدیلد ارادیٹ 


کی خاطر اختیار کرتی ہے ۔ ٦‏ سکے نزدیک ترق کا راز ]آن افراد 
کے عزل واغراج ہیں مضمر ےہ ؛ جو جہدللبقاء میں پیچھے رہ 
جاتے ہیں ۔ مل کے نسبتا ترم و لطیف سملک کا یه ارتقاء دراصل 
پربریت اور وحشیائه زندگ کی جانب رجعت قہقری تھا جسی 
وج سے''انفراد یت“ نە صرف مد نی ا لطبع اشخا ص کی نگاہ میں اپنی 
ساکھ کھو بیٹھی بلکە اقتصادی د نیا میں بھی ہا یت اہم اور 
دوررس نتا ئج کا سبب بن گئی ۔ 

(م) انقرادیت کا نظریه خاص طور پر اقتصا د یات کی د لیا 
مین وقت کی ضروریات کے لئے ناکاق ثابت ھؤا۔ آزادی کا 
اصول سیاست میں یتین ایک ناقابل انکار اھمیت رکھتا ےھ 
لیکن جب وہ اقتصادیات کی دنا میں داخل ہوتاے تواسیق 
جلو میں تکلیفیں | ور مصیبثیں ھی ھوتی ھیں۔ 

بنتھم کا عقیدە تھا که انان چونکه بنبادی طور پر 
خود غرض ہوتے ہیں اسلئے ہر شخص کے متعلق یہ یقین 
0 ا بای نادی انان 
اور نگرانی کرےۓ کا ال ے. جب یە اصول ٹھیرا کہ هر 
شخص اپی ضروریات کے سعلق دوسروں کی نسبت ژیادہ علم 
رکھتا ے اور آنکو. حاصل 2-2 دؤسروںل ی بہت 
زیادهە قوت واستقلال ہے جدوجہد کر سکتا ہے تو یە یقیی 
بات هو گئی کہ لوگوں کے باعمی معاملات میں کسی قسم کی 
خارجی مداخلت نەه ضروری ھوی ے اور نهھ مناسب۔ معاشری 
نظريه اور اقتصادیات کے اس اختلاط نے تھبارت میں ”'عدم 
مدا خلت“ کے نظریه کو جنم دیا اس غخیال کی بنا پر کە یه 
اقتصادیات کی تعلم تھی ؛ انفراد یت پسند اس عقیدہ کے علم بردار 
بن گے کہ اقتصادی: حلقہ میں لوگوں .کے باعمی معاملات 
مس خارجی مداخلت نہ صرف نا مناسب ے بلکہ لازہاً غیر موئر 


جدید انفرادیٹ ۲١‏ 


بھی ے۔ اب آجرتوں کے آعنی ضوابطء رسد و طلب کا قانون اور 
دیگر فرسودہ و مشتروک خیالات جو آنہوں ۓ اقتصادیات کی 
درسی کتا بوں سے اخذ کئے تھے ء اس مفروضه کو صحیح ثابت 
کرۓ کے لے پیش کۓے جاۓ لگے کە ا گر ]جرت اور پیداوار 
کے معاملات میں ریاست کی طرف سے غیر فطری تو ازن اور 
ھم آھنگ پیدا کرنے ک کوٹشس کی گئی تو وہ اصل فیصلهہ کرۓ 
وا ی قوتوں کے عمل ہے خود بخود منسوخ اور کالعدم ھوجائگی 
آنکا خیال تھا که جو حکمت عملى لوگوں کو باەم آزادانھ 
مقا بل کرۓ میں مزاحم نہیں هوقی ء نە صرف انفرادی آزادی 
کے نظریه کے عین مطا بق ےہ بلکہ حالات کے تقا ضوں کو بھی 
پورا کرتی ھے۔ 


بلاشبہ سیاسی نقط نظر سے عدم مداغلت کا اصول بہت ھی 
پسند یداہ ے كیوتکه عدم مداخلت آس عام دخل اندازی ہے 
جو ایک شخص دوسروں کے معاملات میں اور اس دست 
اندازی ہے جو ریاست کے انسپکٹر ھر گھر میں کرتے ہیں ء 
زیادہ بہتر اور قابل ترجیح ے لیکن اقتصادی د نیا میں یه 
ایے تکلیف دەاور خطرناک نتائج کا سبب بی جلی وجہ نے 
اشتراکیت کے نظرئے (جنکا ذکر آئندہ ابواب میں آئیکا) 
دوسرے عوامل کی نسبت زیادەاثر انگیڑ اور قوی هو گئے ۔ 
یه نتائج صرف اس وجه سے پیدا هو سکے کہ عدم مداخلت کا 
اصول تین ١‏ ہم منطقی مغالطوں پر می تھا ۔ 

(الف) هر فرد مساوی طور پر دور اند یش ہے اور اٹی 
ضروریات کا علم خاصل کرئے میں مساوی صلاحیت و استعداد 
رکھتا ے ۔ 


(ب) هر فرد ابی ضروریات کو حاصل کرتۓ 0و 


2 جدید انفرادیت 
ساوی طاقت اور انتخاب کے لئے مساوی آزاد: رکھتاے ۔ 


(ج) تمام افراد کی ضروریات کی تکمیل جموعی طور پر 
تمام ملت کی فلاح و بہبود کی مترا دف ہے ۔ 

مانغینڑی اف را ڈیٹ کے عالب سح کیا ل0 0م رت 
کو تسلم کر نے سے اثکار کر کے ]نیسویں صدی ک انفرادیت کو 
بقاۓ حیا ت کے لئے ایک سابقانه جد و جہد بنا د یا ۔ لیکن یەقول 
کە ”ہر شخص اپنے لئےادر جو پیچھے رہ جا ۓ جہنم میں جاۓ؟““ 
ایک مطمئن معاشرے کی معقول و مناسب اساس بننے کے ناقا بل ے 
اور اسکے عملى اطلاق ہے جو تعکلینیں اور دشواریاں پیدا 
ھوئیں ء ان ہے وە حکمت عملىی ہروے کار آئی جس وجە ہے 
ریاست صنعتی و اقتصادی معاملات میں مداغلت کرۓ لگ ۔ یه 
مداخلت عوام کی زندیق کے ہر شعے میں ریاست کی آس 
روز افزؤں سرگرمی کا صرف ایک زخ ہے جو بیسویں صدی کے 
|بتدائی سالوں کی خصوصیت رعی ے ۔ 

ریاست کے فرائض منصبیٰ میں یه اضافه کسی حد تک قلسنهٴ 
ریاست کے اس غلبے کا نتیجہ تھا جسکا آو پر ذکر ہو چکا ے 
اور کسی حد تک اجتاعی اف این کی تبلیغ و اشاعت کا 
جو ہارے آئندہ باب کا موضوع بمث هو گا۔ لیکن انفرادیت 
کے خلاف یه رد عمل اپی جگەه ایک اور رد عمل کا ہب با 
اور اسطرح چکر پورا ہو کر رہا۔ ریاست کے خلاف ے 
اطمینانی پیدا هوئی ۔ تو آس انفرادیت پسنتدانە غور و ٹکر کو 
دوبارہ زندگی ملىی جوگو بظاھر ؟نیسویں صدی کی انفرادیت 
سے شکل و صورت میں سشا یه نہیں لیکن باطناً اس ہے قریبی تعلق 
رکھی ےا 


,حصععنلہ ں٥[ب(6٦ ٤×‏ ءدعطقعہ۷۲/( < 


جد ید انفرادیت ب۳ 


جدید انفرادیت کے معاون عوامل 


() اگرچھ ریاست ۓ زندی کے هر شعبے کے اندر اپتے 
وظائف میں اضا فه کر لیا ےے لیکن اسکے باوجود وہ رفتہ رفته فرد 
کی زندی سے خارج ھو رھی ھے ۔ اقتصادی ش رکتوں اور مذمی 
سو ات ہو چکا ےہ ء لوگوں کے دلول میں یَة 
خیال پیدا کردیا ے که ریاست آن جاعتوں میل ہے صرف 
ایک جاعت ہے جن ہے فرد تعلق رکھ سکتا ۓے ۔ مزید برآں 
یه ضروری نہیں کہ وہ عمیشه سب سے زیادہ اعم سمجھی جاۓ ۔ 
اور فرد ی+۔اطاعت اور وناداری کی او لین دعو یدار هو۔ جس 
حالت میں وہ یقیتاً سی پرخلوص هھمدردیوں کی ھمیشہ سستحق نہیں 
ھوقی ۔ ریاست:'(ثتا ید باستثاء خا ندان) ایک واحد ٭شرکت؛ ے 
کا رس ارد کی می رن ا ا 
اپی فٹ بال کلب اور ٹریڈ یونین کو خود منتخب کرتا ہے لیکن 
خود ا پی ریاست میں پید ا هوتا ے ۔ 


( ا عغارت ہیں کی نشی ع یراتا ہی 
حکومت کی سرگرمیاں ہے شار اور وسیع ہو جاتی ہیں ۔ اس 
وت ات ریاست کے خلاف ایک ععاندانهہ جذیه پیدا کردیا ےہ 
اور جو مطالبات وەقرد سے کرتی زهَء اسقدر سخت ہیں کہ 
فرد سے جن دلائل کی بنا پر وہ مطالبات کئے جاے میں ؛ وہ 
نہیں معرض بث میں لاۓ لگا ےہ کیو نکە کچھ حلقوں میں یه 
خیال سرعت سے پیل رھا ے که جنگ یىی اصل ذمه‌دار 
ریاست حاضرہ کی وہ غارت گرانه قوت نے جسکو وہ استغال 
لات ےۓ اور] سیق وہ غیر ذمَه د١رائه‏ روش ےے جسے وہ 
خارجی امور میں اختیار کرتی دے اور جسکو ھیگل کا نظریه ریاست 
تھی حق انب قرارز دیتا ےے۔ اآسکر علاوہ ریامٹ کے 


٣۴‏ جد ید انفرادیت 


داخلىی معاملات میں فرد کی آزادی کو عدود کر دینے والے 
روزافزوں اختیاراتء ریاست کے افسرون کی تعداداورآن 
کے اختیارات میں مزید اضافے کے باعث عوام کے قلوب میں ایسی 
حکومت کے خلاف خاص قسم کی تلخی پیدا ہو کئی ہے جو 
ایک منظم ریاست میں ضابطه پرست حکام کے قبضے میں 
موی ہے ۔ 


(م) جنگ اور دوران جنگ کی نفسیات نے اکثریت کی 
حکومت کے خطرات کا خوف لوگوں کے دلوں ہیں پیدا کر 
دیا ےے۔ اب ھر شخص حسوس کر تا ے که آسکو انبوہ عام 
کی آس ذهھنیتٹ ہے جو تبانس ویکرنق ہے پیدا شدہ عدم 
رواداری کی مدد ہے غیر جانبدار یا احتجاج کرۓ والی 
اقلیت کی تازہ کاری اور اسکے تطوع کو کچل دیتی ے؛ قفظ 
کی ضرورت ے۔ وہ یه بھی جانتا ے کہ معاشری قوتوں کا 
اتفاق و اتحاد جو کثرت آیادی کا نتیجه٭ ے اور آس راۓعامه 
کے بڑھنے ہوئۓے اثرات جنکو عوامی اخبارات تشکیل د یتے 
0 2 
میں چھپاۓ ھوۓ ہیں جو فرد کے آزادانه ارثقا کو جے 
مل بجا طور پر اسقدر زیادء اعمیت دیتا تھا ء قطعاً مفلوج 
کر دے کا۔ ان حالات میں یه ضروری سعلوم ھوتا ے که 
ایسے سیاسی نظریيه کو ]بھازا جاے جو اولڑ اس حقیقت کو 
تلم کرے کە اکثریت کو ریاست کے نام پر اقتدار اعلیٰ 
مثتقل کر نا عام مسرت و اطمینان کا ضامن نہیں هوسکتا اوڑز 
انی ریاست کے اختیارات و وظائف کو امکای حد تک وسیع 
رقے میں ماتشر کر کے فرد کو عوام کے انبوہ او جوم ے 
ر  9‏ شرط یٹوم کرک 


جد ید انفرادیت ه۲ 


جدید انفرادیت 


خیالات کے یه ختلف دھارے جنہیں ہم نے 7 جدید 
انفرادیت“' کے تحت میں جەع کیاناے؛ خواە دوسری 
صورتوں میں باغم کی ا کون رکھۓ ھوں؛ اس نظر یه 
کی اساس مہیا کرنے میں ایک مشترکه کوشئش کا اظہار 
کر تے یں ۔ 


ا ا ا 0ا و 0 وی ا ا ا ا 0 
”عظیم ا لتباس!“' میں پیش کئے ہیں ؛ جنگ ہے قبل چتد سال 
میں کای بدنام رےے ہیں اور پھر آسکے بعد وہ چند تفصیلات 
مہٰن غیر صحیح بھی ظا هر کئے گئے - لیکن ا صل :قیقت یا ہے 
کہ ]کو غلط ایت کر نے کے بجاۓ غلط طور ہر پیش کیا گیا 

کم مر ا ا را شاو ساوت 
کی بنا پر باھم متحد ھواے یں جن ک کی اساس ایے اقتصادی 
مفادات ھیں جو قومی و جغرافیائی حدود کے نہ صرف حالف 
بلکة ]آن سے ماورا+:ھوتے ہھیں۔ جذبات کی اس غم اآھنگ کا 
رازاش حقیقت میں مضمر ہے کہ محموعی طور پر افراڈذ صرف 
وھی کچھ کرتے ہیں جو ]نکے لئے زیادہ سے زیادہ مفید 
ھوتا ے لیکن آجکل جب قابل ریاستوں کے درہيان قوئی 
جذیات مشتعل کے جاے ہیں اور ہسائل کو دانستہ غلط 
رنگ میں پیش کیا جاتا ے تو وه اس ہسشلے پر بالکل غلط 
پر نوا سے ہی سس داب د سو سی ہے 
اینگل اس واضح حقیقت٠‏ کی ظطرف ‏ بھی 'اشارہ اروا روا ہیں 
”اشخاص >ے لئے یه زیادہ مفیدے کە وہ اپنے آپ کو ایے 
لک سادی سام ای ا0 کی خی اسَيْازی 


+ہزذد ا1آ ٭ہ×٥‏ ع7٦‏ 


۳٢‏ جد ید انفرادیت 


خصوصیت اسن ھو۔ بجاۓے اسکے که وہ اپنے آپ کو اسی 
حد ود سیاسی جاعتوں کا رکن سمجھیں جنکا وصف جنگ هو ۔؛؛ 


اشخاص اس حقیقت کو سمجھنے میں غیر مین وقت تک 
اکام نہیں رہ سکنے۔ جب وہ اسک صداقت کو پالینگے تو 
معاشرە کى موجودہە تقسم کو ترک کر دینگے جو منافم کی 
سمصلحتوں کی بنا پر اقتصادی بنیاد رکھنے والے طلبقای نظام 
کے قیام کی خاطر آسکو کئی حریف قومی کر وو می 
منقسم کر ديتی ے۔اوريه صورت حال کچھ زیادہ قابل 
۱ اف ای موک ای اص ات اواد 
گااا اتد ان طور فلا ختارا)ک ر22 "ص١۱‏ :کر مت شہری 
احەقوں کے سے افعال کے مرتکب ہوتے ہیں ۔ جسکا خمیازہ 
دتیا کو بھگتنا 'پڑتا ے۔ اینگل بہت افسوس کے ساتھ اس 
حقیقت کی طرف اشارہ کر تا ے کہ ایک شخص اکثر]ن سیاسی 
معاملات میں جن ہے حب وطن کا تعلق ہو ایسی غیر 
معقولیت اور ثقدان ذمە‌داری کا اظہار کرتا ے جسکو 
وہ اپنی شخصی زئد گی میں کبھی روا نہیں رکھتا ۔ اسلئے یه 
امر باعث استعجاب نہیں که اینگل ریاست کو عحض انتظامی 
شین تصور کرتا ے جسکو ایک ایسی بشیئری دریافت 
هو جانبق صورت میں جو عوام کے مفادات کو زیادہ اچھے 
طریق پر تقویت دے سکے ؛ منسوخ کر کے یکاز اور فضول 
ی۹ ۶ ۷آآ" 00000 
خوش آیند زمانہ کی توقع کر سکتے ہیں جب قومی ریاست 
ایک بین الاقوامی نظام معاشرہ میں مد غم ہو جا ۓ گی جسی 
بنیاد اقصادی گروہ بندی پر ھوکی ۔ 

باردا اد من ۷ تھا کا تہ اھر او ارتا اف 
وحدتوں کے درمیاتن سیاسی جنگوں ی جکه آایہ 


یىی اثتصادی 


جد ید انفرادیت ۳ 


جنگون کا باعث بن جاۓ جو ختلف اقتصادی طبقات کے 
درسیان لڑی جائیں لیکن اس سے دنیا کو کم از کم ایسا 
منظم ومکمل نظام مل جاۓ کا جو ایک فرد کی حقیقی 
روریات کو غلط و نگ میں پیٹس کرۓ اور کچلنے کے بجا ۓ 
"کا صحیح اظہار اور آن کی بہتر تکمیل کرے گا۔ بہر حال ا گر 
قو سی جنگوں کے بجا ۓ طبقاتی جنگوں کا تصو رکوئی دلکشی نہیں 
رکھتا تو شاید ایک بہتر طر یق پیش وروں کی اشتر| کیت! کے 
نظرایون' میں تلائن کیا جا سکتاے۔ جو ریاست :: کے خلاف 
اینگل کی تلقید ہے صحیح حصے کو قبول کرتے ہیں اوراس ہے 
صرف اس اہر میں اختلاف کرے ہیں کہ معاشرہ کے نظام 
فو تق ات بج پش رکرادی گا کی :کرابت طف راگانت 
کے وظائف میں قطع و برید کرتا ے تو دوسری جانب 
اتصادی امور میں نزاع واختلاف کی جگہھ تعاون اور 
اشتراک عمل کا روادار ے۔ 


(م) گراھم ویلس؟ یکتاب ”'عظیم معاشرہۃ ۶“ میں بھی ریاست 
کے خلاف اس قسم کی بد اعتادی کا اظہار کیا گیا ھے۔ کو اس کے 
نتابج اینگل کے نتابج سے قطعاً جداکانہ ہیںء لیکن اسکا اصل 
موضوع نما یندہ حکومت کا سئله ے۔ کر ا ھم کی راۓ ہیں پیداوار 
ا کے ران کا ذایق ملکیت کے بجاۓ معاشزی:ملکیٹ میں متقل 
کرنا جیسا که اث شترا کیین چا ھتے ھیں؛ آسوقت تک حض ے سود 
وکا جب تک وہ جاعت جو آنکے انتظام وانصرام کی ذمه دار 
ہوتی ہے صحیح معنول میں آآس معاشرہ کی منمائندہ نە هو جو آن 
ذرائع کا مالک ے۔ اسکے بعد ویلس کے ساسنے یه سوال پیدا 
کا ھا مسا میں می پ انور 
ےء حتیقتاً کو ئی مؤثرترین ”اجتاعی دماغ “ پیدا کرتی ہے ؟ 


اءلہ8 0:۲ : ,٥1ا۷٦‏ صعطمہ6 ٭ .صونلوەہ8 4لندت ! 


۳۸ جد ید انفرادیت 


ایک مرٹکز ریاست میں جسی حکو مت کی باگ ڈور ایسی 
جلس کے ھا تھوں میں هو جسکے ارکان جغرافیائی بنا پر ننتخب کئے 
گئے هوں؛ انتخابات کے اندر ایے نقا ئص پوشیدہ ہوۓ میں جلی 
وج سے ارادۂ عامہ کے بہترین حصه کو جو آسکے بداترین 
حصہ کا مد مقا بل هو تاےء اظہار کا پورا موق نہیں ملتا۔ 1 کر 
یسا ھوتا خ كه ا اغبارات و ارمائنل ا پنے افو ك٠+‏ سے 
راۓ دھندوں کو مسحور کرد یتے هیں۔ اشتہارات آنکے عقل و 
ھوش کو مسموم اور نام ناد امیدواروں کی غغرہبازیاں 
انکے کانوں کو بہرا بنادیتی ہیں۔ ایسا بھی ہو سکتا ہے جیسا 
پور کے انتخا بات میں ھؤا کە ایک مرتکز همەگیر تاثر انگیزی 
کل اکا نی ام جیا 0 ۲2 غابعا یق سیل مو بت 9 اھ 
تمام ذراغ نمو وا اشاعت ک دو تع عمل میں دیق ات :9ات 
دھندوں کو اسطرح متاثر کیا جاۓ که وہ ایسی حکەت عملی 
ہے جو جذبات سے لبریز اور نفرت پر ہبلی ھو؛ نە صرف 
چشم پوشی برتنے لگیں بلکه اس ایسی اعانٹ کر ے لگیں جس پر 
ھر شخص اپنی ذاق حیثیت میں انشہائی شرم و ندامت حسوس 
کرے۔ يۃ بھی ممکن ۓغےاوراکثر ھوتا ے که سالی طور پر 
طاقتور حاغتیں ان "کو برعوت دلے اکر ا سی تحاویت و 
تدابیر کے حق میں راۓ دینے پر ا کسائیں جو ان جاعتوں کے 
لئے تو فائدہ رساں ھوں لیکن مشترکہ مفاد کے منای ھوں۔ 

یە هیں وہ خطرات جو ایک حد تک ]آن مام بڑی جاعتوں 
کو گھیرے هھوۓے ھیں جو من حیث الەجموع آن تما یندوں کو جنکو 
وہ نہیں جانتیںء ایسے دور افتادہ ا یوان میں بھیجتی ھیں جس 
پر ان کو کوئی قابو نہیں۔ اور جس سے کوئی محاسبہ نہیں 
کیا جا سکتاء 


اسلئے ویلس کی تجویز ے کہ انتخاب کنندوں کو 


جد ید انفرادیت 2 


پیشوں کی بنا پر گروھوں میں منقسم کیا جاۓ اور ھرگروە اس 
دوسرے ایيوان کے لئے ارکان منتخب کرے جو کلیتاً ختلف 
پیشوں کے تما یندوں پر مشتمل ھو۔ اسی راۓ ہے کہ زیریں 
١یو‏ ان کو قائثم رکها جاائۓ اور اسکے ارکات خالصتاً جغر |فیائی 
بنا پر منتخب کئے جائیں۔ سی دوسری تجویز ممایندوں کی 
ا یسی جاعتوں ہے متعلق ھےہ جو جغرافیائی بنا پر منتخب کی جائں 
اور جن میں پشەور جاعتون کے مقرر کردہ ازکان کی 
اقلیت ملی جلىی ہوئی ہو۔ جو صرف خصو ص تعاملات کو طے 
کرے ۔ ان تمام نجاویز سے ویلس کا مقصد یہ ہے کە فرد کو 
اکثریت کی غیر ەقید اور سے ز_حیر حکومت کی برائیوں نے 
حفوظ کرديا جاۓ۔ آسکے لئے ریاست کا جور و جبر اتنا 
وجه تشویش نہیں جسقدر غوام کے دماغ کا جبںرو استبداد 
پریشان کن ے۔ 

(۳ ان یکا ات او کات ۶ فا مات ار وائت ۳2 لد 
از من وسطیل کی جمعیت پیشەوراں کی طرف رجوع کرنۓ کے 
متعلق چند تجا ویز پیش کی ہیں جن کی توسیع وتکمیل اشتر اکیت 
پیشەوراں کے ان حامیوں ۓکی ے جو ععاشرہ کوان دو 
قسم کی جاعتوں کا وفاق تصور کرتے ہیں جو بالترتیب آجر بن 
و صارفین کے نقطٗ انگاہ کی نمایندگی کرقی ہیں۔ ان لوگوں کے 
نزدیک انجمن هاےۓ مزدوراں اور انمن ھاۓ امداد باعمی 
وه جرثوہے ھہیں جو نشوو نما حاصل کرئے کے بعد معاشرہ کے 
جاعتی نظام کی شکل اختیار کر لیں گے ۔ نکی تجاویز جو شاید 
مروجه انفرادیت کے رویە کی بہتربن مثال ھیں؛ ایک علیحدہ 
باب کا موضوع بحث ھونگق۔ 

یه مذکورہ بالا مختصر و مجمل خاکە اس سیاسی میلان 


:٥٤ع))؛5‏ چلازہ ع8 چی‌ا' * .1108ء ۶ 


۰ جد ید انفرادیت 


کی چند:اھم اور مراکڑی:خصوصیات ظاھر کرںۓ مین مد ذ درے گا 
جسے ھم ۓ جد ید انفرادیت کے نام سے موسوم کیا ےے۔ یه خصوصیات 
متدرجە ذیل الفاظ میں اختصار ا بیان کی جا سکتی ھیں۔ 

)امت 6ی ا آشادت و اااوں عہل ایا اشاشت 
کے نظریات کے خلاف خصوصاً عقلیت شکن رجحان“۔ یه 
عقلیت شکنی ان ٹھوس اور مدلل تماویز کی بخالفت اس یقین کی بنا 
پر کرتی ےہ که مسنقبل بدبرین اور سیاسی نظریه بازوں کے 
دماغوں کا شرمندۂ احسان ہو ٗۓ بغیر خود اپنے خطوط عمل پر 
ترق کر سکے کا اوز وجدات اور تحت الشعور آن تمام ا 
حالتوں پر جو وقتاً فو ثتاً پیدا ھوق رھینگیء قا بو ا ات 
کسنیٰ اشتر اکیت* اس آرویەی ایک خصوص'شکل ے۔ 
عمو می حیثیت سے یا تو ر یاست کو اخلاق بنا پر مردود قرار دیا 
مت ول سک ا ا او 
کے مقا بلے میں ر یاست کو کمتر حیثیت دی جاتی ے۔ 

(م). ”جاعتوں کی حتیقی شخصیت کا اثبات ''۔ کہا جاتا ے 
که متبعین یگل ر یاست کی شخصیت کے وجود کون افراد کی 
شخصیتوں سے جن پر وە مشتمل ھوی ےء بلنداورىاوراٴثابت 
کرے کے لئے اور ایک ایسے بشت رک ارادہ کے وجود کے اثباث 
کے لئے جو تمامارادوں کے مجموعه اور انکے ہیکانی ماحصل 
عرادو ے۔'" جداگانە ھواتا ےء جو دلاگل و براعین پیٹ :کر ۓے 
ھیںء اگر وه ریاست کے متعلق صحیح ثابت ہو سکتی ہیں تو 
دوسری جاعتوں کے لئے بھی صحیح ہو سکتی ہیں۔ مزدوروں 
کی انجمن؛ کالجء کلیسائی جمعیت یہاں تک کہ فٹ بال کالب 
بھی ریاست کی طرح ایک شخصیت کی مالک ہوتقی ے جو اپنے 
ارکان کے سشلقه ارادوں سے وجود میں آتی نے اور:اسلئے 


,مصطنلوہنلصزة8 ٭ 


جد ید انفرادیت "١‏ 


جا طور پرآن کی وفاداری و خدمت کا مطالبه کر سکتی ے 
اس صورت میں جیسا کا اکثر ھوتا ھےء اگز اس ؤوفادازی 
اور ریاست کی وفاداری ہیں تصادم هو جاۓ تو کوئی ایسی 
قیاسی دلیل نوعیت اشیا٭ٴ یا ر یاست کی فطرت سے مسشنبط نہیں 
کیجا سکتی جسکی بنا پر ریاعت کے دعاوی کو لازما اعلول اوز 
برتر تصور کیا جاۓے۔ بہر حال یه ضروری ہے کە متصادم اور 
متضاد دعاوی کے درمیان انتخاب کا حق خود فرد کی قوت 
امتیاز و فیصلهہ کو حاصل هو ا چا ہئیے۔ 

(م) ریاست کا منشاء یہ ہے کہ آسکو جاعتوں کے وفاقء 
جمغیت هھاۓ پیشة وراں کی انجمنء ۂ'ملتوں کی ملت٣“‏ اور 
ایک ایسی انتظامی مشینری سے جو متصادم جاعتوں کی سر گرمیوں 
کو مر بوط اور آٹکے مطالبات کو منضبط کری ے؛ کچھ زیادہ 
وسیع اور بلند تصور کیا جاۓ ۔خواء وه خود انساق روح 
کی کسی نئی اور پرا ی ضرورت ہے مٹاثر نہ و جے نظام کی 
کوئی اور شکل پورا کرے سے قاصر ہو۔ 

اس صورت میں کہ معاشرہ کا وہ جاعتی نظام جو ریاست 
کی جکھا' لےاسکا ےء ایسی اضر وری؛نھینزی :کو مکل کر 
دے جس سے جاعتوں کے مفادات جو ایک دوسرے میں 
خلوط ہوتے ہیںء بنضبط ھوسکیں۔ ایسی ریاست کا وجود 
ناگز یر اور کو یں 


اس طرح یه نئی انفرادیت پرانی انفرادیتِ سے ان سنوں 
کت رتو سے ا سای فا 
جاعت کو وحدت تصور کری ےےاوروە اس تصور کے اختیار 
کرے پر اس شدید ضرورت کی وجہ ہے جبور ہوئی کہ پرانی 
انفرادیت کے پاس کوئی ایسی صورت نە تھی که وہ فرد کو (ہ) 
ذاتی ملکیت والے اقتصادی مفادات اور (م) آس راۓ عامه ے 


۲۲ جد ید انفرادیت 


جو اپنے آپ کو اکثریت کی حکومت میں ظا ہر کرتی ہے؛ 
حفوظ کر سکتی۔ ایک جاعت او تحفظ کے لئے اور انآ 
ن منادات و خلات کی فقوت او اعات ا2 ٥ای‏ 
جاتیق ے جو آسکے ارکان میں مشٹرک ھوتے هیں اور چو نک 
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اور فرد کی شخصیت کی نشو و تما کے لئے ریاست کے مقابله 
میں زیادہ سواقع بہم پہنچاتی ۓے کیونکه ریاست زیادہ وسع 
چیز عے۔ 


اسی وجہ ہے جاعت یا گرؤە کی جانب سے یه کہا 
جاتا ے که وه نەة صرف ریاست کی ان سعنوں میں صحیح 
حا نشین ےھ کە: اوہ اب ٣ن‏ افرائش'/ کر اغام دایتی تھے 
جو ابتداةً ریاست ہے منسوب کئے جاتے تھے بلک وھی صرف 
آس آزادی کی مؤثر ترین ضامن ےے جسکی حفاظت کے لئے 
مل کی پیش کردہ انفرادیت زیادہ متردد تھی۔ 


(۶6 ۸ ۸ 0 
پیشه وراں“ کے باب میں مفصل طور پر بیان کی جائینگ ۔ 


ام اک 6 اعلاف استاغت 


ایتدائیه 


اس کتاب کے حدود صفحات میں اشتراکیت کا مفصل 
اور جاع بیان ایک حد تک شکل اور دقت طلب سئلەهے۔ 
اس دقت کی اضل وجەآیةه ے کەه لفظ 'اشٹراکیک' یک وك 
کر بی 0ک ای سر اما سان 
کیا جانا کین کو می سا0ا وحاد کر افرلیا عدئت گا 
تعلق رکھینگے لیکن ہارے لئے بد نا مکن ہو گا کہ عم ید 
عقیداہ رکھنے وا ی جاعتوں کی ئوعیت و ماھیت کے ذکر کو 
اپنے بیان ہے قطعی طور پر خارج کردیں۔ دوسری وجہ یە 
سے کە عقیدے کی يد عیئت جسکو ہم اشتراکیت کے نام سے 
موسوم کر سکتے ہیں نه کبتاً اور نە زیادەتر سیاسی ۓے 
بلکه دراصل اقتصادی ے ۔ سیاسی اور اقتصادی نظریات غام 
طور پر اس طرح خلط ملط ہوتے ہیں کہ مارے لئے اپنے 
يك کو غض اشتراکیت نک 'سیاسی ہلزن تک آعدود 
رکھنا نامناسب ھوکا۔ 

تیسری دقت اسوجھ نے پیدا وق ے کہ اغتراکین 
کئیٰ حالف بکاتب خیال :میں امنقسم هو چکے ہیں۔ جلکے 
نصب العین اور طر یق کار میں شدید اختلاف پایا جاتا ے۔ یە 
مکاتب خیال چند صو رتوں میں کای اہمیتِ کے حامل ہیں۔ اور 
وه مخصوص ظریثے جنی وه تائد اور حایت کرتے ہیںء 
اس‌حد تک صاف اور واضح ہیں کە آ نکے مویدین کو جدا کانه 
ناموں ہے پتارا جاسکتا ہے۔ اب وه دراصل اشتراک نہیں 


مم اشتراکیت : بە لحاظ اجتاعیت 


بلکہ کسپی اشتراکیتء اشتراکیت پیشهہ وراں اور اشتالیت 
کے 'آپیرو 'ھیں ۔> اشن[ کت "یىی یه متلف ار تتای غلن اعغلیعدء 
|بواب کا موضوع ھوتگ ۔ بہرحال ”اشتراکیت' کے متعلق بیانات 
ختلف زاویة ھائۓ نگاہ کے مطابق کاق حد تک تبدیل ھوے 
رھتے ہیں ۔ مثال کے طور پر ەم بعض اوقات اشتراکیت کو 
انفرادیت کے خلاف ردعمل اور بعض اوقات کارل مارکس 
کے نظریوں کی تشریج و تصریج تصور کر سکتے ہیں ۔ بحث کا 
حر طریقه اشتر اکیت کے تتلف پہلوؤں کو نما یاں کرتا ےے اور 
نتابج کی تختلف ثکلیں پیش کرتا ہے ۔ بالفاظ دگر اشتراکیتء 
دیگر نظریات کے ہر عکس؛ اپنے ہر شارح کے ھا تھوں میں ایک 
خلت مسلک''ی'"جاق ۓ: اور اپنے حامیوں کے مزاج اور 
آنْ کی کمزوریوں اور غلط کاریوں کی نوعیت کے مطابق جن ک 
وجہ سے وہ اپتنے خصوص نظریه یىی حایت کرے ہیں بدلّی 
رھتی ےے ۔ چونکە آس کے مویدبن کی تعداد مت زیادہے: 
جن میں سے اکثر اول درجہ کے رسالہ نگار رے ہیں؛ اس 
لئے اس نظریه پر ھمیں بہت زیادہ مطبوعات دستیاب ہوتی ہیں ۔ 
جس کی وجهە سے یه کہنا مشکل هو جاتا ے که اصل اشتراکیت 
کیا ھے ۔ ختصر الفاظ میں یه کہا جا سکتا ے کە اشتراکیت 
ایسی ٹوپی ے جواس وجہ سے اپنی اصل شکل کھو بیٹھتی ہے 
کە ھر شخص اس کو پہن لیتا ے ۔ 


بہرحال چند مقاصد ایسے ہیں جن کو اکثر اشترا کین 
طریقه ھاۓ حصول کے اختلاف کے باوجود پسندیدہ تصور کرے 
ہیں ۔ اس کے علاوہ اشترای افکار و خیالات کا ایک ایسا 
مکتب بھی ے جس کو اجتاعی یا ریاسی اشتراکیت کے نام 
سے موسوم کیا جا سکنا ہے ۔ جو اگرچھ گذشتہ چند سال میں 
پہت کچھ اپنی مقبولیت کھو بیٹھا ے ۔ لیکن بیک وقت عتیدے 


اشتر ا کیٹ : یه لحاظ اجتاعیت ۴۵ 


کی سکزی غیئت اور دوسرے عقائد کے لئے نقطهٴ اخراف کا 
کام دیتااے ۔ 

اس باب میں هھم خاص طور پر اتفاق اور ھم خیا لی کی 
آس اساس کا ذ کر کرینگے جو اجتاعی یا ریاستی اشتراکیت 
میں پاٹی جای ہے ۔ 

ہم اول اشٹراکیت کے سوابق پر غور کرینگے ۔ اس کے 
یعد وہ معاشری اور سیاسی فلسفه جو آن کی ته میں کارفرنا 
سے ؛ بیات کیا جاےۓے کا اور آخر میں وہ تجاویز زیر بث لائی 
جائینی جن ہیں بهة واضح طور پر ظا ہر ہوتیق ےہ ۔ ہم یالحال 
آن تجاویز کو منتخب کرینگے جن کے ساتھ معمولی سی ترنم 
و تنسیخ کے بعد اشتراکیت کا ھر مکتب فکر اتفاق کرتا ے۔ 
احتاعی اشتراکیت کے سوابق 

کارل مارکیں! کا کام :نے 

کارل مارکس صحیح معنوں:میں اشتراکیت؟ کا مؤسسں ےےہ۔ 
بلا شبه مارکس ہے پہلے بہت ہے ایسے مفکرین گذرے ہیں جن 
یی ری ا دای 7ا کا ارت عنلق موہ کے 
تصورات میں ظا ھر عوق رھی ۔ جن میں دولت مشٹت رکە ملکیت 
عوق تھی اور جہان لوگ نا انصاق سے نا آشتا عوے تھر ‏ 

۰( ۲1ج[ ۶ 

جہاں تک برطا نوی اشٹرا کیت کے چند پہلوؤنں کا تعلق 
ے؛ اس بیان میں تعد یل و تحدید کی ضرورت ے۔ مارکس عملی 
طور پر تمام یورپی اور چند برطا نوی اشترا کیین کے لئے بھی 
لق ہکزیڑ و غراف" "لیکن دوسروں اور حخصوصا ٹایوں 
(ەصەذحاہ7) کے لئے هاجکن (0ذآ[ق5130)ء اوون (دہ0) اور 
رسکن (صلا09ا:8) یحیثیت سوابق زیادہ اھمیت رکھتے عین ۔ 


٦م‏ اشش ا کیت : یه لحاظ اجباعیث 


اقلاطون ی ''ریاست '“ بھی اسی زسەہ میں شریک بے ۔ کچھ 
مفکرین نے جن میں را برث اوون بھی شامل ےء اپنے مطمح نظر 
ا ا ا و ا او ا ا ایسی مثا لی آبادیاں قاغ 
کرےۓ کی کوشض بھی کی جن کے باشندوں ے یه توقع ک جاتیق 
تھی کە وہ ایک خاص قسم کی زندی جو ]٘ن کی آبادی کے بانی 
کے خیال میں ہہٹرین تھی ؛ 72 ءیکمپٰ0 
کوششیں بلا استثناء نا کام رھیں اور يە بھی نہیں کہا جا ً 
شارت اس سا ا ا ا اکا سای 
ے کبھی اس سوال پر بھی غور کیا کھ معاشرے کی مثالیىف 
حالث کو کس طرح عملىی صورت دی جا سکتی ے ۔ یا پھر اس 
کے عمل "ہیں آ جاے کے بعد اس "کو کس تار حآقاغ ا رکھا جا شکتا 
8 0 و 
شامل ھیں؛ آن معاشی مفکرین کی طرح جو اپنے نظریه کو وحی 
کو ا کر رہ می من کرت او 0 ا ا ان ھی 
کام ےے کہ لوکوں کی توجە کو اپنے ہل اور ے عیب نقشنوں 
کی طرف ہبذول کرا دیں اور بں ۔اس کے بعد وہ خود]ن کو 
۳ تل ت۱ ×× ات 
ید یا نر کر نی فرورت ان که عبلق ‏ خنن ون اج ات حا ین 
میں سے اکثر کی زندگیاں مایوسیوں اور ناء راد یوں کی طویل 
داستانیں ہیں ۔ 

مارکس پپلا اشتر ای مصنف ہے جس کی تحریروں کو اصوف 
کہا جا سکتا ہے ۔ ]س نے نە صرف ا پنے مطلوبه معاشرہ کا نقشه 
ی رنع ر و ا سایا کد اتی کی ا ھا ی ئن مستاول 

کو نا می ہاج 
مارکس کی غزبرین اگرچہ مزدور جا عتوں پر نہایت گہرا 


.77ا7 ٭. ہموہہ:۱ دناطح78 :2 


اشتر[کیت ؛ بە لحاظ اجتاعیت اف 


اثر ڈالنے میں کامیاب ہوئیں ۔ لیکن دقت و اشکال سے خا لی 
نہیں ہیں ۔ اور]آن کی صحیح تاویل و تعییر کا سسئله خاصا 
ازع اه اھ تا ان یىی لف تاویلدت :ایی عد ٹک افٹرا کین 
کی ضات ا0ی 2ک" لئے ا فضال او ارات اتا باعث ان کیل 
ا نا ای ا ضا 

یہاں مارے لئے مارکس کے ذو ١ھم‏ ترین اصولوں کا بیان 
کرنا کاق ہو گا۔ ان کی تدریجی ارتقا کی تفصیلات دوسرے 
ابواب کے لئے چھهوڑی جا سکتی ہیں۔ ية دو اھم اصول 
”انظرید قدز““ اور ”تار کامادی تصور“ ھیں ۔ 


(و) نظریه قدر زاید 


مارکس آنیسویں صدی کی رسمی اتتصادیات کے اس اصول 
کو کہ محنت قدر کا منبع و ماخذ ہے ء نہ صرف کِیتاً تسلم کرتا 
غے بلکه اس پر ایزاد کرتا ے اور پھر اس سے اینے نا مج 
بط کرتا اھ "جو عام علاۓ اقتصادیات کے نتامج ہے بالکل 
مختلف ہیں ۔ اس کے نظریه کو مندرجه ذیل الفاظ میں بیان 
گیا جا سکتا "ےت 

سرما یه دارانه معاشروں کی دولت انی آخری شکل میں 
تجارق ائیاء کا ایک کثیر انباز هھوق ے ۔ یە اغیاء ایک ایسی 
قدار کی مالک ھوی ہیں جو انسانی ضروریات کو پورا کرۓ کی 
صلاحیت یا با لفاظ دیگر افا دیت کے مثناسب وق ے۔ ھم کسی 
شے کی مفید هو نے کی صلاحیت کا اندازہ صرف اس علم ک ینا پر 
کر سکتے ھیں کہ وہ کس چیڑ سے تبد یل و سکتی ےہ ۔ اس لئے 
مارکس الفاظ !”قدر مبادلة “اس قیمت کے لئے استعال کرتا ے 
جو ایک شے کو دوسری اشیا؛ کے مقابل میں حاصل وق ےہ ۔ 
مبادله کی یه ”قدز ٠“‏ جس کو عام طور پر قیمت کہتے ہیں؛ 


۸م اشتراکیت : به لحاظ اججاعیت 


منڈیوں کے حالات کے سطا بق کم یا زیا دہ ھوتی رھتی ےے لیکن 
چونکە یه آتار چڑھاؤ اتفاق عوتے هیں اس لئے اس حقیقی اثر 
و نفوذ کو جو اشیاء کی قدر اور آخر میں !قدر مبادلهہ' متعین 
کرتاےےء نە بالکل نابود اور نە مدھم کر سکتے هیں۔ یہ اثر ]ُس 
حنت کی اور وقت کی جو تے پیدا کرۓ میں صرف هہؤاء صرف اوسط 
مقدار ے۔ اسطرح عنت کا وہ وقت جو معاشری طور پر اشیاء 
کی پیداوار کے لئے ضروری ہے ء اقدار مبادلہ کی سطحی تبدیلیوں 
کے باوجود فطرت کے کسی غالب اور اسخ ةانون کی طرح 
قدر مبادله کا حقیقی معیار یا پےانه بن کر ظاعر ھوتا ے۔ 

لیکن انسانی محنت بطور خود تدر پیدا نہیں کر سکتی اس کے 
لئے آلات کا استعال ضروری ے کیونکہ وہ آن کے یغیں کام نہیں 
ھ20 یه آلات مشینیں کا رخاۓ ٠‏ دای طاقت/؟'اکہربائی 
قوت وغیرہ هیں ۔ 

اٹھارویں صدی کے آخر اور آنیسویں صدی کے ابتدائی دور 
کات 00ن یں ٣ی‏ صلی کرت والے آلات کی تعداد 
اور ]آن کی اثر آفرینی کو بہت زیادہ بڑھا دیا اے ۔ یه تام 
آلات اس وقت سرمایه داروں کی ایی نشتا حر کات کا 
ملکیت ہیں۔ سرمایە دار مفلی مژدور کی علت کی قوٹ کو خرید تا 
ہے اور سشین اور خام مواد پر جو سی ملکیت ھوتی تے ؛: استعال 
کرتاے اور نتیجہ کے طور پر ایک ایسی ئے پیدا کرتا ہے جو 
”قدر مبادله؟ یىی مالک ہوتی ے۔ وہ شے ایسی قیمت پر فروخت 
کی جا سکتی ے جو مزدور کی آجرت ٢۳ء‏ کی حفاظت و 
نگہداشت پر صرف ہوۓ والی رقم کے مقابلے میں زیادہ وتی ھے۔ 
وہ فرق جو سشیٹی پیداوار کے ”قدر ہبادله' اور ]س آچرت میں 
جو مزدور کو اس کی نت کے لئے ادا کیجاتی ےء پایا جاتا ےء 
”قدر زائد؛ کہلاتا ے۔ یه قدر مزدور کی عنت ےہ وجود میں آتی 


اشتراکیت بە لحاظ اجشاعیت . 


ے اور ]آس کامتصرف وہ سرمایه دار ھوتا ۓے جو آآس مزدور کو 
ملازم رکھتا ے ۔ یه درواصل ]س عنت کا حاصل ھوتا ہے جس ک 
آجرت ادا نہیں هوقی۔ 


سر مایه دار کا قدر ژاید پر متصرفانه اختیار موجودہ صنعتی 
نظام کا بنیادی نقص حے ۔ جسکو اشتراکیت کی ختلف شکلیں ختم 
کرۓے کے درے ہیں۔ در اصل سرمایەدارانه نظام صرف ظاھری شکل 
میں غلامی کے معاشرہ سے ختلف ہے ۔ آآس معاشرہ میں غلام نت 
کرتا تھا اور جبر کے ماتحت قدر زائد پیدا کرتا تھا ۔ آجکل کا 
مزدور بالارادہ ایک آزادانه معاعدہ کے ماتحت قدر زاید پیدا 
کرتاۓےء لیکن چونٹکہ آسکے پاس ذرایع پیدا وار نہیں هوتۓ اسلئے 
وہ اپنی ایک شے یعلی عنت کو اس سرمایہ دار کے ھاتھوں 
بیچنے پر محبور هوتا ے جو آسکو صرف اتتی آجرت دیکر جو آسکو 
قوت لایموت بہم پہنچا سکے ء ممام منائع اپنی جیب میں ڈال لیتا عے۔ 


(م) تاریخ کا مادی تصور 


اسکے بعد مارکس اس امز کی تحقیق کرتا ے کە آجر معاشرہ 
کی تنظیم اس طور پر کس طرح ہوئی کہ ایک ختصر طبقه آس 
قدر زاید پر جو مزدورں کی محنت ہے وجود میں آتی ہے ء قانونی 
طور پر متصرف ہو جاتا ے۔]ہے اس سوال کا جواب صرف تاریج ے 
مادی تصور میں ملتا ہے ۔ مارکس پہلا شخص تھا جسنے آن 
معاشری اسور کے اقتصادی عوامل کی آس فیصله کن اھمیت پر زوڑ 
دیا جو نہیں تاریخی واقعات کو متعینٌ کرے میں حاصل ے۔ چیہاں 
دؤنیروں کی رالے میں یە واقعات ذاقی بلند حوصلگی 
ووھسر رہ اور س۔یاسی جارحانه کاروائیوں کا نتیجه 
ہوتے هیں: مارکس تے اس اس پر زور دیا که بالآخر مام ظاھریٰ 
سیاسی میلانات اور رجحانات 1 ته میں اقتصادی مصالح کارفرما 


۰ھ اشتراکیت بە لحاظ اجتا عیت 


نظر آتے ہیں ۔ تارب کی اس بارکسی تاویل و تعبیر کی روشنی 
سد وو نایا لرا ےا ان کی دو کھ تائ رڈ پیر مد کے جو 
ھیان' کے ساتھ فرار هو گیا تھا ء انتقام لینا چاهتاتھا بلکہ آن ک 
اصل غرش وغایت مشرق کے لئے ایک نی تبارق راہ کھولنا 
تھی ۔ بہر حال تارب بالآخر اقتصادی قوتوں کے باھمی تعامل 
سے متعین ہوتی ہے اور انسانی معاشرہ کا ارتقا عر منزل پر (خارجی) 
دئیا ی مادی ترق کی منزل کو منعکس کرتا رھتاے ۔ 

اس طرح اقتصادی ترق کی هر منزل کے ساتھ کوئی موزون 
و مناسپ طبقاتی تنظیم مطابقت رکھتی ہے ۔ صنعتی انقلاب سے جو 
عظیم اقتصادی ترق ظہور میں آئی ء اس ہے آنیسویں صدی کی ابتدا 
میں اولاً وہ ختصر سی جماعت پیدا هوئی جو ذراع پیداوار کی 
مالک تھی اور انیاً ایک مفلس اور نادار طہته عمال وجود میں 
آیا صنتّی انتلاب ہے قبل یقیناً آجر بھی تھے اور مزذور بھی ۔ 
اور ان کے علاوہ چھوٹی حیثیت کے سرمایه دار بھی تھے۔ 
لیکن جو شے جدید معاشرہ کی امتیازی خصوصیت ہے ۔ وہ 
سرمایہ داروں کا غیثیت ایک طیقہ کے غلبه و اقتدار اور اقتصادی 
دائرے میں آٹکا اور مزدوروں کا مقابله ىھے ۔ اس معاندانہ مقایله 
اور مفادات کے بنیادی اختلاف ہے وہ دوامی تصادم پیدا ھوا 
ے جسکو طبقاق جقک کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ 

لیکن معاشرہ جامد نہیں اس میں نشو و تما اور تغیر پیدا ھوتا 
رھتا ھے اسلئے سرمایه داری کی منزل رفتار ارتقا میں ایک خاص 
وقت گزرجاۓ کے بعد ختم ہو جائے گی ۔ اور دوسری منزل اس 
کی جکہ لے لے کی'۔ سرمایہ داری کے آئندہ ارتقا ک شکل یه ھوگی 
کہ دولت قلیل اور قلیل تر ھاتھوں میں م‌تکز ھوق جائیگی 
جسکا نتیجہ ایک طرف سرمایه داری کا (اخراج) |ور دوسری طرف 
مقلں اور نادار مزدوروں کا محکم اور مکمل نظام ہوکا ۔ انجام کار 


.5 [ء1] 4 نمتعوط * .صا٥اءص۸/(‏ ٭ ,۲0آ ' 


اشتراکیت بە لحاظ اجت] عیت ۱ھ 


نادار طبقه بغاوت کے لۓ آٹھ کھڑا ھوکا سرمایەدار طبقہ کو 
ختم کر دیکا ۔ اور آنکے ذرایع پیداوار پر اسطرح تاب ھوجائیگا 
جسطرح ان سرمای داروں نۓ آن موروئی اقتدار کے حامل طبقوں 
کو جو آن ے قبل قوت واختیار کے مالک تھے ؛ ختم کر کے اپنے 
ہیں مد غم کر لیا تھا ۔ 

اس نظریه کے مطابق که سیاسی واتعات ہیں ماقبل اقتصادی 
تبدیلیوں کا عکس نظر آتا ہے ء آخر نادار مزدوروں کی کامیای 
کے ساتھ ھی معاشری نظام کی تبدیلی اور طبقاتیق تقسیم کی تنسیخ 
عمل میں آجائے گی ۔ 

اس نظریه ۓ مزدوروں کے خیالات پر جو ائر ڈالا اسکا 
صیحح اندازہ کرنا بہت مشکل ہے ۔ لیکن یە یقین کے ساتھ کہا جا 
سکتا ےہ کم آسنے مارکس کے نظری قدر سے زیادہ ]کے نام کو 
بطور مؤسس اشتراکیت قابل احترام بناۓ میں حصه لیا ہے ۔ اسی 
جاذبیت اور کشش اسی یقین میں مضمراعےہ جو وہ مزدوروں ے 
دلوں میں پیدا کرتا جے کہ بالآخر فتح و کا سرانی ]نی ھوگی ۔ 
معاشری ارتقا کے ناقابل تغیر آصولوں کے مطابق تاریچ کا انکشاف 
و اظہار ؛ جسی وجہ ے سیاسی تبدیلیاں معاشری تبدیلیوں کی جلو 
میں آنی هیں اور آن کو منعکس کرقی یں ء امتداد زمانہ کے ساتھ 
سرمایه دار طبقہه کو دولت و طاقت سے محروم کردیکا ۔ اس جکه 
یہ سوالات پیدا هوۓ ہیں : باعم کشمکش ء طبقاق جنگ اور 
مزدوروں کی شورش و بغاوت- ان سب کا کیا ہو گا ؟ کیا یه 
بھی ناگزیر ہیں ؟ کیا ارتقا شدید اور مفاجاتی تبدیلوں کی شکل 
ہیں آگے بڑھتا ے ؟ کیا فطری نشو و تما کے آهسة٭ رو عمل پر 
یه اعتماد نہیں کیا جا سکتا کہ وہ آ٘س معاشری قلب ماعیت کو 
ظہور میں لا سکے کا ؛ جس کے ھم طالب ہیں ؟ 

ان سوالوں کے جو ختلف جوابات دئے گئے ؛ آن سے دو 
مکنب فکر پیدا ھوئے ۔ ارتقائی اشتراکیت اور انقلای اشتراکیت م 


۲ھ اشتراکیت ہە لحاظ اجت| عیت 


پہلا کتب فکر جو من حیث الەجموع برطائیٴ عظمیٰ میں غالب 
اور تمایان رھا ۔ مارکس کے اصولوں کے عیاتبای رخ پر زور 
دیتا ہے ء آن کے نزدیک معاشرہ اس بنا پر کە وہ ارتقای تخلیق 
اور ]سا تابع ے ایک جسم ناہی ےے۔-ایک ایسا زندہ ڈھانھا جو 
دوسرے جانداروں کی طرح نشو و نا پاتا ہے اور پھر زوال 
پذیر ہوجاتا ‏ ۔ نھو اور اضحطاط آہستہ رو اعمال میں ۔ ممکن 
ےہ کہ انسانی ذہن آنکا علم حاصل کر سکے اور انسانیق کوشش 
آنی اعانت کر کے آن کو تیز تر بنا سکے ۔ لیکن نه آنکی رفتار 
خالف سمت ہیں بدلی جا سکتی نە روک جا سکتی ہے اور نە استدر 
تیز کی جا سکتی ے کە وہ فوری و پر آشوب تبدیلیاں پیدا کرۓے 
لگیں ۔ 

اسلئے ترق کی راہ اصلاخات کے ایک ایس سلسلے کا نام ے 
جو معاشرہ کو اس آۓ والے طبیعی تغیر و تبدل کی طرف تدریجا 
پڑھنے میں مدد دیسکے جو آن اصلاحات کی پیدا کردہ تبدیلی کی 
بجائے خود آن اصلاحات کے بجموعہ پر مشتمل ہوگا۔ یہ ہہ 
ارتقائی اشتراکیت کا وہ مکتب خیال جو اجتماعی یا ریاسی 
اشتراکیت کے نام سے موسوم کیا جاتا ے ۔ اور جسکے اصول اس 
باب کے یقیہ حصے کا موضوع ھونگے ۔ 

پر سال :بہت ہے :اخترا کین ما رکلیا نے اظرایا ہی تاولن 
و تعپیر بالکل مختلف طور پر کرتے ہیں - آنکا خیال ہے کہ مستقبل 
میں خواہ صورت: حال کیہی غی ھو - لیکن موجودہ حالت میں 
معاشرہ دو غالف طلبقوں پر شتمل ہے (یعنی زردار اور نادار) 
جلکا کوئی مفاذ مشترک نہیں - اس خلیج کو جو ان دونوں ے 
درمیان پائی, جای ے ضرف ایک ,ایسا القلاب_ ھی پاٹ سکتا ےھ 
جو معاشرہ میں تکمل تبدیلی اپیدا کر دے ۔ ممکن ہے یہ صحیج 
عواد کہ مغاشرھ طیی ا ظوودیرا ترق کرھا موا تبدیل إخو جائے کا 
لیکن مزدور جو اسوقت ہصیبت و فلاکت کی زندگ بسر کر رھا 


اشٹراکیت بە لحاظ اجعاغیت -٠‏ 


ا ند اخطان ہار مال ہی ماما امو 0ھ 
تغیر کو جلد ہے جُلد عمل میں لائے کے لئے ھر ممکن قدم اٹھااۓ 
کی غبرورت سے ۔ ایسی جد و جہد ہونی چاھثئے جس میں آمادہٴ 
جنگ مزدور طبقے سرمایةف داروں کے مال و منال پر قبقهہ کرۓ 
کے لئے تشدد پر عەل پیرا ھوں تاکه معاشزے کی اقتصادی اور 
سیاسی ترکیب یکسر بدل جائۓ -۔ 

کارل مارکس کی یيە تعبیر و تاویل جو اشتعالیت اور کسی 
حد تک کسبی اشٹراکیت کی ته میں بھی کار فرما ےےە؛ ایک 
دوسرے باب میں موضوع غور و قکر هو ۔ 
(و) او ادت ایا خادق رد یل 

آنیسویں صدی کے آخری نصف حصہ میں کچھ اور قوتیں بھی 
مصروف کار تھیں جنہوں ۓ اس ے اطمیلانی کو جسے مارکس ے 
پیدا کیا تھا بڑھاے ہیں کاق مدد دی ان قوتوں کا سر چشمہ ایک 
ٹیا سیاسی تصور تھا جو ریاست کو ایسا زئدہ اور نامی جسم تصور 
کرتا تھا جو بڑھتا ےے۔ اور زوال پذیر ھوتا ےے۔ اس عقیدے کو 
مارکس کے ارتقائی متبعین ۓ اختیار کیا .ےہ ء کے بعد انفرادیت 
پسندوں کا عقیدہ رفته :رفتہ ترک کیا جاتا رھا۔ یہاں تک که 
فابین ' مضامین ے جو ۸۹ء میں شائع هوۓء ”'عدم* مدا خلت“ 
کی کم از کم آنیسویں صدی وا ی شکل کو ممیشع کے لئے حم 
کر ذایات 

چونکە وہ اعتراضات جو””'عدم مداخلت؟“؟ کے اصول پر کئے 
جاسکتے ہیں۔ انفرادیث ے متعلق باب ہیں بیان کئے جاچکے ہیں۔ 
اسلئے آن کو یہان د ھرااےۓ کی ضرورت نہیں۔ ہہر حال انفرادیت 
زیادہ تر اپنے معاشری پہلوکی کمزوری کی وجہ ہے زوال پذ یر ہھوئی 
کیو تکہ ایک شخص کو یه بتا نا بالکل ے معنی بات ہے کم وہ 
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.۰- اشٹراکیت بە لحاظ اجتشاعیت 


ھمیثہ ]س شے کا انتخاب کرے کا جس کو اس کا مفاد چاھتا ۓے 
خصوصاً جس صورت میں وہ جبور هو کم اپنی حثت کو سب ہے 
زیادہ دام لگاۓ والے شخص کے هاتھ فروخت کرے۔ نیز ایک ایسے 
شخص کو جو نم فاقہ کے برابر آجرت حاصل کرئنے کے بجاۓ کسی 
بدرو میں بھوک پیاس ہے جاں بلب پڑا هو یه کہنا که آ ے 
آزادی معاھدہ کے ممام فوائد حاصل هیں اور وہ ریاست کے خوف سے 
ے نیاز هو کر اپنے مقاصد کو حاصل کر سکتا ے؛ آسکے لئے وج 
سکون وطا نت نہیں ہو سکتا۔ پ پھر اسکے علاوہ کام کے کھنٹوں ک 
زیادتی؛ آجرتوں کی کمی؛ کچلی ھوئی زند گیوں؛ رک ہوئی نشوو نا 
کی پیدا کر دہ نکبت و فلاکت نے جن کو کم کرئنے کے لئے 
فیکٹریوں اور تبارق پنچا یتوں کے متعلق قوانین م تب کے گے 
تھے ء یە واضح کر دیا تھا که طلب وزسد کے قانون کا آزادانه 
عمل معاشرہ کی توانائی اور مسرت کے لئے کسقدر مضرت رساں ثابت 
هو سکتا ہے بہر خال یه بات عر روز واشخ تو عوق گئی کھ اگر 
حتیقتاً انسانوں ى اکثریت کو اجیر غلاموں کی سطح ہے بلند کرنا 
مقصود تھا تو سی صرف یہی ایک صورت ٹھی که ]ن کو آزاد 
اور غیر مقید مقابلہ و سسابقہ کی خرابیوں سے حفوظ رکھنے کے 
لئے معاشرہ صنعت کے نظم و نسق میں پہلے سے زیادہ مداخلت 
'"کڑتے۔ 

ہیقت سیاسیہ کم از کم ان معنوں میں انسانی جسم سے مشایه 
ہے کہ اگر ]سکے کسی عضو کو ]سی خواهشات کی تکمیل کے لئے 
غیر حد ود آزادی دیدی جاۓ تو وہ یقيه اعضاء کے لئے مضرت کا 
باعث ھوگی۔ اسطرح اگر ایسے طبقه کو جو سر| عات کاحامل ھوء 
اپنے ذاتی مفادات کے حصول کے لئے آزاد چھوڑ دیا جاۓ تو و 
یقیناً کل کی فلاح و بہبود پر نا خوشگوار کیک اے امن 


'٭ھر معاشرہ میں سیاسی نظام ناگزیر ے۔ کیونکه جو انتشار 


اشتراکیت بە٭ لحاظ اجتیاعیت ۵ھ 


اس وجهھ ہے پیدا ہوتا ے۔ کہ لوگوں کے آزادانە افعال بھی 
دوسروں پر اثر ڈالتے ہیں ۔ اس کی درستی کم لئے مشترکهھ 
و متلقه عمل کی ضرورت ی!“۔ 

اس قسم کے اقتصادی ؛عمل کو جسکی تائید اور اعانت 
عدم مداخلت کے اصول سے ھوتی ے ان معنوں میں اندھا کہاجا سکتا 
تھے کہ ا گرا وہ تعدد انفرادی ارادوں ہے پیدا ھوتا ۓے۔تاہم اس 
سے ایسے نتابج مر تب ہوتے ہیں جن کا آن میں سے کوئی شخص بھی 
خواہاں نہیں ھوتا اور جن کا اثر ٢ن‏ اشخاص کے علاوہ جلکے 
ارادے اس کو عمل میں لاۓ کا سبب بنےء دیگر انساتوں ی ایک 
کثیر تعداد پر بھی پڑتا ے۔ اس قسم کے اقتصادی عمل کی ایک 
خصوص مثال بنک میں روپیہ جمع کراۓ والوں کااوہ رویەہ ے 
جو وہ بنک کے دیوالیہ ھونیکی افواہ سٹکر اختیار کرتے ھیں۔ هر 
جمع کنندہ اپنا روپیہ نکلواۓ کے لئے دوڑتا ے۔ اب آن میں سے هر 
شخص کے بە آزادی عمل کا نتیجہ وہ ھوتا ے جسکا آن میں کوئی بھی 
خواهاں نە تھا۔ یعٔی بٹک سچ مچ دیواليه هو جاتا ے۔ 

ان مضر اور نقصان رساں اثرات کو روکنے کے لئے جو 
آزادانه اقتصادی عمل کے اندھے پن کا نتیجہ ہوتے ہیں ریاست کی 
مداخلت ضروری اور ناگزیرے ۔ اس بنا پر انفرادیت کے خلاف 
ردعمل کا اولیں اور اھم ترین رخ آسکا یه اصرار غے کدغیر مقید اور 
آزادانه نفع بازی کو روکنے کے لئے ویاست کی مداخلت قطعاضروری 
کے 

اس کا. دوسرا رخ وہ روز افزوں میلان ے جو دولت کے 
مالکوں کے اس حق پر معترض هوتا ے جسکی بنا پر وہ آن تمام 
سناع پر جو آقاؤں اور ملازموں کی متحدہ کوششول کا نتیجەہ عوے 
من متصر فائد آغیار خامل کرالیۓ مین مار کی اک اندر شاڈله 
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۵۷ اشتراکیٹ بە لحاظ اجتاعیت 


کے اصول کو قبُول کرئے نے اثکار کے بعد بھی یه ممکن ھے کہ نہ 
صرف سرمایہ دار کے ا٘س حق نافع ہے جو آسکو ذرائع پیداوار 
کے مالک ہوئنۓ کی وجه ہے حاصل ھوتا ۔ٍی۔ انکار کر دیا جاۓ 
بلک یه سوال بھی زیر بحث لایا جاۓ که آیا سر مایە داروں کی 
کوئی. ضرورت بھی عے؟ قابیوں! کی جاعت نے اپنا: ابتدائی پروپیگنڈا 
انہی خیالات کی روشنی میں شروع کیا تھا۔ 


فابیٴ سرمایه پر اسوجہ سے اعتراقن نہیں کرتے کم وہ آنکے 
خیال میں عنت ومشقت کا مسروقہ مال ے جسکو سرمایه دار 
مزدوز ہے زبردستی چھین لیتا ے۔ اسکے برعکس وہ تسلیم کرے 
ہیں کہ خود ہارکس کے قضایا کی بنا پر معاشرے کے ارتقا میں 
سرماید ذار کا وجود نە صرف مفید بلکہ ناگزیر بھی تھا ۔ ظاھر ے 
کە کم از کم صنعتی انقلاب کی ابتدائی منازل میں صنعت و حرفت 
کی تنظم اور دیگر ضروری ابتدائی اسور کا انتظام وانصرام کرۓ 
میں سرمایہ دار ۓ ایک اہم اور نا گزیر فرض انجام دیا۔اسلئے وہ 
اگر اس تمام قدر مبادله کا حقدار ثابت نہیں ھوسکتا تھا جسکو آسی 
اور آسکے مزدوروں کی ستفقه کوششوں ٌۓ پیدا کیا تھا تو و کم 
از کم آسکے ایک حصے کا ضرور حقدار تھا۔لیکن اب جبکھ صنعتوں 
کا انتظام وانصرام تدریاً تنخواء دار مننظمین کی سہردگ ہیں دیا 
جارھا ۓے وہ اس حصے کا استحقاق نہیں رکھتا۔ 


لیکن اس قدر مباد لە کے علاوہ جسکا ذکر مار کس نۓ کیا 
ے اور جسکو زیادہ تر مزدور پیدا کرے ہیں اور بہت سی ایسی 
اقدار ہیں جنکو کیِیتاً ملت پیدا کرتی ے اسلئے ضروری ے کم ان 
اقدار کو ذاتی فائدہ کے بجاۓ کل ملت کے فائدہ کے لئے استعال کیا 
جائۓے۔ 


۲ ہزالہ5 صونط۸ ۶ 


اشتراکیٹ بہ لحاظ اجتا عیت مھ 


اس بنا پر فابیوں کی یه ٹجویز ے کە لگان یا بالفاظ دیگر 
'ژمین کی سے سعی افڑوئی؛ زمیندار کے بجائۓ من حیث المجموع 
معاشرہ کو ملنی چاھئے کیونکه دراصل یه ۔عاشرہ کی ضرورت تھی 
جسنے اس زمین کو اس قدر گراں قیمت بنایا ۔ آنہوں نے اسی 
توعیت کی دیگر تجاویز بھی معاشرہ کی پیدا کردہ اقدار کے متعلق 
پیش کی ہیں۔ 


فابی اس اس پر زور دیتے هیں که فرد کو ایک ایسی علیحدہ 
اور جداکانہ وحدت تصور کرنے کے بجاۓ جو دوسروں کی مدد کے 
بغیں دولت جمع کرتا ے؛ معاشرہ کو ایک زندہ جسم تصور کیا 
جاۓ جسکی ضرورتیں اور فعا لیتیں ہر زمانه میں فرد کے ساتھ آسی 
دولت آقرینی میں اشتراک وتعاون کرتی هیں۔ جس طرح شہری 
و سعتء کوئله کی دریافت اور ریل کی تجویز۔ یە تمام زمین کی 
قیمت کو بڑھادیتّی ہیں ؛ بالکل اسیطرح معاشرہ کو ایک هوشیار 
اور ماھر کاروباری پیشرو کی جو ضرورت ےہ وہ اس لگان ی شکل 
اختیار کریق ہے جو ]سکو آسکی اعابی سستعدی وکار کردگیء 
قوت اختراع ء اور آلات و سامان کے لئے ادا کرتا ہے۔ لیکن اگو 
معاشرہ اس کاروباری شخص کی ضرورت هی عحسوس نەہ کرے 
تو وہ حعض حبور اور لاچارھو گاء جیسے وہ زمین جسکی معاشرہ کو 
عمارت بناۓ کے لئے ضرورت نہیں کسی قیمت کی مالک نہیں ہوتیء 
ظاہر ہے کہ ان ساری صورتوں میں جزوی طور پر معاشرہ ھی 
قدر و قیمت پیدا کرتا ے لیکن اسکے باوجود ہر صورت میں لگان 
بھی مغاشرہ عی ادا کرتا ے۔ 

معاشرہ کا یه نا میاق تصور کہ وہ قدر کا خالق ے۔ اس 
صریجی نتیجہ کی طرف اشارہ کرتا عے کہ معاشرہ اپنی تخلیق پر قبضه 
واختیار رکھنے اور اس سے بہرہ اندوز هوۓ کا حق رکھتا ے۔ اس 
مقام ہے آس دعوے تک صرف ایک قدم کا فاصله رہ جاتا ے کھ 


۸ھ اشتراکیت یه لحاظ اجعاعیت 


ملت کو محیثیت حموعی ممام آلات پیداوار اور تمام خدمات عامه 
مثل ریلوں ٠:‏ کانوںء س ڑکوں اور نہروں کا مالک و مثنظم هونا 
چاہئے۔ ایسی حالت میں تمام آلات پیداوار اور خدمات عامه صرف 
چند افراد کو دولت مند بناۓ کے بجاۓے کل کے فائدہ کے لئے استعمال 
ہھونگی ۔ یہی ایک طریقه ہے جس سے کوئی ملت اپٹی تلیق 
کردہ قدر ہے بہرہ اندوز ھو سکتی ے۔ 


لیکن یه واضح ے کہ ہلت بطور خودان تختلف اور کثیر 
و ظائف کو انجام نہیں دے سکتی۔ اسلئے آسکو ایک ایسے آرگن کی 
ضرورت غۓے جو آسکا نمایندہ بھی هو اور ]سیق ہدایات واحکام کے 
مطابق اور اسکے مفاد کی خاطر ملت کی پیداکردہاقدار کا نظم وق 
کرسکے اجتماعی اشترا کیوں کی راے میں ایسا آرگن صرف ریاست 
ھی هموسکتی ے۔ اجتماعی اشتراکین کا نصب العین ایک ایسی 
جمہوری حکومت سے جو مجموعی طور پر ملت کی تمایتدہ هو اور 
جسق ملازمت میں ایسے ماھر منتظمین شامل ھوں جو ملت کے 
ذرائع و وسائل کو ملت کے بہترین مفاد کے لئے بہترین طور پر 
استمال ' کر سکیں "انکے عیالٴ مین ریاست کو خود مژدور ھونا 
چاهئے کیونکه آسی صورت ہیں آسکے ملازمین اپی ]آمنگوں 
اور ممناؤں کی روشنی میں کام کر سکینگے اور صرف اسی صورت 
میں وہ اشخاص جو پیداوار کے ذرائع کے مالک ھیں؛ ٢ن‏ ذرائع 
کو استعال کر سکینگے ۔ 


0َ ہہ‎ "١۹٢٥۳ 

انفراد یت کے خلاف اس رد عمل نے ھمیں کس مقام ہر پہرنیا د یا 
ےا۔ در خیتت ارد عمل ھم سے آتوقما کرتااۓے اکه ھم ریاست 
کو ایک ایسا وبال جان ادارہ تصور کرۓ کے بجاۓ جسی مداخلت 
ذاتی ھعت و عمل اور آزادانه مقایله و مسایقه میں کم از کم هونا 
چاہئےء آئے معاشری ترق کا ایسا لازمی اور ناگزیر عاملِ ۔تصور 


اشٹراکیت بە لحاظ اجتاعیت ۹" 


کریں جسکےذ ریعه مزد ور آن ظالعانه اور مستبدانہ حالات ہے رھائی 
پا سکے جن مس سرمايه دار ۓآسکو پھنسا رکھا ے اور آ٘س قدر 
ژائد ہے متمتع ہو سکے جس ہے سرمایه دار طبتے ےس کو حروم 
آکر رکھا ے ۔- 

اب ھم اس قابل هو گئے ہیں کہ آس فلسفه کو جو اشتراکیت 
کی تە میں کارفرما عے اورآن طریقوں کو جن کے ذ ریعه اشتراکیین 
اس فلسفه کو ٹھوس حقیقت کی ثٹکل دینا چاھتے میں یان 
کر سکیں۔ 


پ۔ اشتراکیت کا فلسفه 


بعض اوقات انفراد یت پسند اس بات پر زور دیتے یں که 
اشترا کیت فرد کو ریاست کا تابع بنا کر ]آسکو آس کی آزادی ہے 
عروع راد ری 2 کردا اس اہی کا اسان لے "امم ا کیٹ ی 
بعض شکلیں عما یہی نتیجه پیدا کر دیں لیکن اشتراکیت ک 
غرض و غایت اس کے بالکل برعکس ے۔ اشتراکیت در اصل فرد 
کو آسکی مادی پریشانیوں‌سے آزاد کرانا چاھتی ے تاکه وہ ابی 
خواہش کے مطابق زندگ بسر کر سکے اور قطعاً آزادائه طور پر 
اپپٔی شخصیت ىی تکمیل کر سکے لیکن چونکھ اشتراکیین ریاست 
کو ایسا نامياق وجود تصور کرتے ہیں جو ایے واحدوں پر 
مشتمل ۓے جو ایک دوسرے ہے وابستہ ہیں ؛ اس لئے آن کا 
خیال ے کە ایسی آزادی صرف ایک مفصل و مکمل معاشری 
نظام کے ذریعہ ھی ہے حاصل کی جا سکتی ے۔ 
اشتراکیین ‏ ور انفراد یت پسندوں کے مقاصد بالآخر ایک 
وسرے سے ختلف نہیں ہیں۔ آن میں ہے هر ایک قرد کو زیادہ 
سے زیادہ آزادی بنشنا چاهتا ے ۔ انفرادیت پسندوں کے نزدیک یه 
مقصد بہترین طور پر اس طرح حاصلِ کیا جا سکتا ہے کہ آن 


۹9٦‏ اشعر )کیت بە لحاظ اجتاعیت 


تعلقات میں جو ایک انسان اوڑ دوطرے انسان کے د رمیان پا ۓۓجاے 
میں تمام خارجی رکاوٹوں اور مداخلتوں کو مکمل طور پر خ کر دیا 
جاۓ اور اشتراکیین کے خیال ہیں اس مقصد کے حاصل کرتۓ کا 
بہترین طریقہ یہ ے کہ اشخاص ععاشرہ میں ایک دؤسرے کے 
سا تو اون تک بی ورای کاو ا اف ایت ابع سدائرین 
کە ان میں ہے هر ایک ایسی زندگ کا مالک بن سکے جو بیک 
وقت مکمل بھی هر اور قطعاً آزاد ا ا 


انفرادیت پسند صرف شخصیت کا ذکر کرتے تھے لیکن ُس کے 
باوجود اس نظام کو بھی جائز تصورکرتے تھے ۔ جس میں شخصیت 
سادی قوتوں کے بوجھ ہے پامال ہوئی جاتی تھی۔ اشتراکیین معاشرہ 
اور ریاست کی خاطر کام چاھتے ہیں ۔ لیکن اس سے آن کا مقصد 
صرف یه ے که ساشرے هی کے ذ ریعد سے ایک فرد اپّی سنخر 
و مکنون قوتوں کو بروۓ کار لاسکنا ے اوز' وہ ذای آزادی 
حاصل کر سکتا ھے۔ جسکا تذہائی اور انقطاع میں حاصل کرنا آُسکے 
لئے ہکن نہیں ۔ دو حقیقت اشتراکیت انفرادیت کے مقابلہ میں 
معاشرہ کے نظام کو زیادہ اھمیت دیتی بے۔ لیکن اس لئے نہیں 
کە وہ مستعدی اوز کارکردیق پر زیادہ یقین .اور ایمان رکھتی ے 
بلک اسوجہ ہے کە اس کے عقیدے کے مطابق حقیقی انفرادیت صرف 
آُس وقت مکن الحصول ھو سکنی ھے جب ایک فرد روحائی مقاصد 
کے.حصول کی کوشش میں آزاد هو ۔ 


ھم دیکھ چکے ہیں کم انفرادیت کے نظریه کو ڈارون کے 
ختلف ارتقائی نظریوں کی ئ مم اصولی توئیق و تصد یق حاصل ہے ۔ 
اگر زندگی اصلاٌ ایک جد و جہد ھے تو آِس صووت میں انسانوں کے 
درمیان آزادانہ, مقاہله و مسایقد ھی معائرے کی واحد اساس 
ھو سکتا ۓے ؛ جس میں صرف اصلح کو بقا حاصل ھوق ےے۔ اس 
مفروضه کی بنا پر انسانی فطرت پر جہد للبقاھی کا اقندار ونا چاعئے۔ 


اشتراکیت يیە لحاظ اجعاعیت ۰- 


انفرادیت پسندوں کے نزدیک ہذیب و ممدن کا مقصد یه تھا که 
جہد للبقا کو اس طور پر منظم کیا جاۓ که زندگ کی زیادہ 
سے زیادہ عقدار حفوظ رکھی جا کے ۔ کوبا وہ زندگی کی کمیت 
کے لحاظ ہے غور و فکر کرتۓ تھے ۔ 


می کا کر ام ا کریں دشمہشی حیات سے بد اوں 
ماوراء ھونا ممکن سمجھتے ہیں اور خیا لکرتے ہی ںکە تہذیب و مدن 
ھی وہ ذ ریعه ے جسکی مدد ہے یه بلندی حاصل کیچا سکتی 
زندگی کا مقصد صرف زندگی کو دوام بخشنا می نہیں ہے بلک 
زندگی کی کیفیت آسکی کمیت ہے زیادہ اھمیت رکھتی ے اور یه 
ہے 6 اور ات ہف وم فود کو ےوک اخات یا مود اور 
اھم ضروریات ہے زھائی دلا کر وہ قوت و توانائی عطا کرے جو 
اسکو زندگ ی اعلیلٰ ترین "' کیفیت ۶“ حاصل کرے میں مدد 
دے سکے ۔ 

ہمارے اس نقطهٴ نظر کا انحضار جس سے ھم ”٭زند گی ک کیفیت““ 
پر آغور کر ینگے ان اشیاء کی نوعیت پڑا ھوگا جن کو ھم گران 
قیمت تصور کرے ہیں ۔ بالفاظ دیگر' ہمارے فلسفه پر ھوگا۔ ہم 
فرض کئے الیۓ ھی که :الیل "زندی کم از کم جڑوا نام آتشے 
روحانی اقدار کو ترق د ینے کی صلاحیت اور ان روحانی مقاصد کے 
تجسس کا جو بجاۓ خود 'بلند اور اعلو ھوتے ہیں۔ سچائی کو 
سچائی کی خاطر تلاش کرناء خوبصورت اشیاء کو عحض اس خیال 
سے بنانا که وہ خوبصورت یں صحیح کام کو اس لئے کرنا که 
وہ صحیح کے ۔ یسب اور جسانی و دماغی ترق کی ایک غصوص 
سطحء ذوق کی بلندی اور اطوار کی شائستگق, یقیتا ایک بلند زندگي کے 
کے اجزائۓ ترکیبی ہیں ۔ لیکن ان تمام کو خاصل کرۓ کے لئے 
فرصت ؛ علم اور سا یف آسود گی ضروری شرائط ھیں ۔ بالفاظ د یگر 
یه آسی وقت حاصل کی چا سکتی ہیں کە انسانوں کو اس قابل 


٦‏ اَفُعزا "کیٹ یہ لحاظ اجناعیت 


بنا دیا جاۓ کهہ وہ اس کشمکش ہے بلند هو سکیں جو وہ عض 
زندہ رھئے ی خاطر کرتے ھی ۔ اجتاعی اشتراکیین اگر ریاست کی 
عزت و تکریم کرتے هیں تو صرف اس ینا پر کە ان کے نزدیک 
ریاست ھی کی مدد ہے انسان زندگی کی اس جد و جہد ہے بلند و 
ماوراء ہو سکتا ے۔ اکلٹن بروک کہتا ھہ: ”'ریاست کا وجود 
سی اپنی طاقت کے لئے نہیں هوتاء بالفاظ د یگر سی غرض‌و غایت 
آسکے تمام یا چند ارکان کی بقا نہیں بلکد وہ اس لئے وجود میں آتی 
سے کہ آ٘س کے ارکان وہ سب کچھ کر سکیں جو کئے جائۓے کے 
قابل هو۔““ هر ریاست ایک حد تک تعاون اؤر اشتراک عمل کی 
طالب ہوتی نے اور اگر زندہ رھهتی سے تو صرف اس لئے کهھ لوگ 
اس ہے تعاون کرۓ کی خاطر اپنے آپ کو فراموٹس کر دیتے ہیں 
اسلئے یہاں ایک سوال پیدا ھوتا ے جو انتہائی سیاسی اھمیت کا 
حامل ہے کہ آخر وہ کیوں تعاؤن کریں ؟ کوئی اشترای منطقی 
اعتیار ہے اور مکمل طور پر اشترای نہیں هو سکتا جب تک وہ 
اس سوال کا یه صحیح جواب نہ دے کە وہ اس لئے تعاون کرینگے 
کہ جہاں تک ممکن ہو زندگی کی جد و جہد ہے بچ سکیں اور 
ایسے کام کر سکیں جو صرف اپنی وج سے کئے جاۓ کے قابل 
چن رڈ 

اس لئے وہ معاشری عقیدہ جو اشتراکی نظریهٗ ریاست کی تهھ 
میں کار فرما ے اس طور پر بیان کیا جا سکتا ے کہ معاشرہ 
انسانوں ی ایک ایسی شرکت اے:جو الئے تشکیلٴی کی که وہ 
اپنے تمام ارکان کو وہ سمواقع بہم پپونچا سکے که وہ اپنی روحانی 
آزادی اور نیک اور اعلیٰ زندگی کی خواہشات کو پورا 
کر سکیں ۔ 

معاشرہ کے متعلق اس قسم کے غیالات رکھتے هوے اشتراکی 
قدارق طور پر یہ توقع کوتا بے کہ لوگ اس کے تفاد کے لئے کام 

۔طاوەعظ ح۲ لق٥ھ'‏ 


اشتراکیت بھ لحاظ اجت| عیت ۹۳ 


کرینگے۔ جب ایک مرتبہ سرمایه دار ے دخل ہو جائیگا اور 
مزد ور بطور خود ریاست بن جائیلگے تو وہ حسوس کرینگے کە 
ریاست کے مفاد کے لئے کام کرنا حقیقت میں اپنے ھی لئے کام کرا 
ہے اور انہیں ریاست کی قائم کردہ جماعت‌بندی کو قبول کرۓے 
میں کوئی اعتراض نھ ھوگا کیونکہ آن کو احساس ہوکا کہ جن 
قوانین و ضوابط کی وہ اطاعت کر رے ہیں ان کا مقصد مشترکه 
مفاد کی ترق ے اب وہ نہ صرف ہہتر بلکه پہلے سے زیادہ خوشدیى 
سے کام کرینکے کیونکہ آن کو معلوم ہوکا کہ آن ک 
حنت و مشقت کی پیدا کردہ دولت کسی واحد آجر کے ذاتی منافق 
یں اضافه نہیں کریی بلکه ممام انسانوں کو عیئیت 'موعی ایک 
مکمل تر ء لطیف تر اور آزاد تر ژزندگی بسر کرتے کے قابل 
بناۓ گی ۔ 


اسطرح اشتراکیت ذاتی نفع کے حرک کو معاشری خدمت کے 
حرک ہے تبد یل کرنا چاهّی ے۔ آسکا عقیدہ ے کھ انسان معاشرہ 
کی زندی کو جسکا سطلب بالفاظ د یگر آنی اپنی زندگی ہے ؛ اعلیلٰ 
اور بلند بناۓ کے لئے اس فرصت اور مال یل آسودگی کی مدد ہے 
جسی معاشرہ کو ضرورت ہے اس ہے زیادہ بہتر کام کرینگے جو 
وہ اب آُس معاشرہ کے لئے انجام د یتے هیں جو ]نکو فاقہ کشی نے 
بچنے کے لئے اس اس ہر بر کرتا ےہ کم اپنی عنت و مشقت 
کو استعال کرۓ والے اشخاص کی دولت میں اضاقہ کرے کا سبب 
بنیں ۔ اگر اشتراکیت کا یہ مفروضهہ غلط ے اور اکر انسانوں 
کی نفسی کیفیت کچھ اس قسم کی ہے کہ وہ .معاشرہ کے لئے 
رضامتدانہ اور بہتر طور پر کام نہیں کرینکے بلکہ آنکا ڈاتی مفاد 
آن کے پیش نظر ہوکا۔ تو اس صورت میں اشتراکیت کی یه 
تیارکردہ عارت تار علکبوت سے زیادہ مضبوط ثابت نہیں موق ۔ 
کیونکە در حقیقت یہی اصول اس اصل و اناس ے۔ یا تو انسان 


بب اشٹراکیت بە لحاظ اجتاعیت 


آن معنوں ہیں جن کا ذکر اوپر ہو چکا ے مدنی الطبع ۓ یا 
نہیں ے ۔ اور نە بنایا جا سکتا ے۔ اس لئے ھم اپنے آخری باب میں 
اس نفسیانی مفروضه پر غور کرینگے ء کیونکہ اشٹرای نظریه ک 
تمام ختلف شکلیں یکساں طور پر اس ہے متاثر ھیں ۔ 


اجتاعی اشتراکیت کی حکمت عملی اور تجاویز 


انسائیکلوپیڈ یا برٹانیکا (اشاعت یازدھم) اشتراکیت کی تعریف 
5 !)"ٴ۷ "1 
نظریه ے جو ایک سکزی جمہوری قوت و اختیار کے ذ ریعے 
حالت موجودہ کی نسبت ہہتر طور پر دولتی تقسم اور پیداوار کو 
عمل میں لانا چاھتا ا ا 


یه تعریف اجتاعیت کے مقاصد اور حکمت عمەلی کے ائے یھی 
نا موزوں نہیں ے ۔ ایک بہت اہم استثتا کے علاوہ جسکا ذکر بعد 
میں ھوگا تمام اشتراکیین کے اکثر پیش نظر مقاصد اس تعریف سے 
واضح ہو رعے ہیں ۔ اس جگہ ہم صرف آن تختلف تدابیر کے بیان 
پر قناعت کرینگے جو اشتراکیین ے (ر) دولت کی بہتر قسم 
اوو (ء) معاشرہ کے ذویعه مات کی معاشری زندگی کی بہٹر تنظم و 
تربیت کے ىتعلق پیش کی ہیں آن تدابیر میں ہے سشدرجه ذیل 
اھم تقربن ہیں اور آن سے اشتراکیین کا هر مکتب کر اتفاق 
کوتاے : 


(ر) ذرائع پید اوار کی نجی ملکیت منسوخ اکر وی جا 
اور اس مقصد ہے اہم صنعتوں اور خدمتوں کو عوام کی ملکیت 
۹ء" 

(م) صنعتیں افراد کے منافع کے بجاۓے ہلت کی قرورتوں کی 
تکمیل کی غرض ہے جاری رکھی جائیں ۔ اس وجه ہے پیدادار ک 


اشتراکیت بھ لحاظ اجؾۓاعیت ۵ 


کعیت و کیفیت نفع یا توقعات کی بجاۓ معاشری ضرورت کے 
مصالح کی بنا پر متعین ہوئی چاھئیں ۔ 


(م) معاشری خدمت کو جسی راه میں اسوقت صنعت کی 
نرمایه اندوزی حائل هو رھی ے ؛ ذای سنائع کے بجاۓ عرک 
عمل هونا چاہئے ۔ 

ان تینوں قضایا پر جن کا اجالیل ذکر اوپر کیا گیا ے 
اشتراکیین میں عموماً اتفاق پایا جاتا ے ۔ لیکن آن کے درمیان 
متنازعه فیه موضوع یہ ے کم ان کی تحصیل و تکمیل کے لئے کیا 
طریقے اختیار کئے جائیں ۔ اس باب کے یقيه حصے میں عم آن 
اجتماعی اشتراکیین کی حکمت عملىی کو بیان کرینگے جو ارتقائی 
مکنب فکر ہے متعلق ہیں ۔ لیکن اس حقیقت کو ذھن میں رکھنے 
کی ضرورت ے که اشتراکیت کے وہ مکاتب خیال جن کا ذکر آئندہ 
دو ابواب میں کیا جائۓے گا ء وسائل و مقاصد کے اعتبار سے مذکورہ 
تداییر سے بہت کم کی تائید و حمایت کرینگے ۔ 


بھا می دی ااس ‏ عاا قاعت کی موا ا ئیف کاو بالش افضا نا کا 
تسم کرۓ میں مضمر ےہ عمل میں لاۓ کے لئے وہ طریقے جو 
اجتاعی اث اکین' انار8577 چا :می) کید آیئنی ھیں 
اور وه وسیله جس کے ذریعهھ وەاس تبدیلی کو پا کرۓ 
کے خواہاں ہیں موجودہ ریاست ہے ء جسکو ساثر کرۓ 
کا طریقه ان کے نزدیک ید ے کہ قوی اور شد ید اشتر اک 
پروپیگنڈا کیا جاۓ اور رفته رفته راۓ عامه میں تبدیلی پیدا 
کر کے راۓۓ دہندگی کے ذریعے ہے اصلاح نافذ کر دی جائۓ ۔ ان کا 
یه مقصد نہیں کہ تشدد کے ذریعے ہے اشترای حکومت قائم کر کے 
موجودہ نظام ہے دفعتاً انقطاع کر لیا جاۓ ۔ اجتاعی اشتراکیین 
جو معاشرہ کو حیاتیاقی تصور کي روشنی میں ایک معاشری جسم نامی 
سمجھۓے ھیںء اس اس پر یقین رکھتے ہیں که معاشرہ صرف تدریجی 


7 اشترمکیت بە لعا ظا اجباعیت 


تبد بلی کو برداشت کر سکتا ہے اسلئۓٴ هر تبد یلی کو اس معاشری 
تنظم کا ملزوم ھونا چاھئے جو اس ہہ قبل موجود تھی ۔ اس 
نقطدُ نظر سے یه خروری هو جاتاعہ کە آغاز آُس شے سے کیا جائۓے 
جو امواقت بو رھ اوڑ ا حخال اکر شود ای راہ اتلاتی کررےۓے 
اور ستقبل کی طرف اپّی رفتار کو خود ستعین کرنیکی اجازت 
دیدی جاۓ ۔ اس بنا پر فابیون ے جو اس سئله میں اجتماعی 
اشتراکیین کے رهنما ثابت هوۓ ھیں ء سب ہے پہلے سول سروس 
میں اپنے بلند خیلات و مقاصد کی روح پھونکنے کی خاسوش کوششس 
کی اور اس حکمت عملیٰ کے اختیار کرۓے پر زور دیا کہ ریاست 
اقتصادی اعمال و افعال یق تنظم و تزلیت ‏ تن سلسل و تٹواتز 
مداغلت کرتی رھے ۔ انی اس حکمت عملی کا نتیجہ یہ ھوا کھ 
کارو باری اور تبارق پنچایتوںء صحت اور ے روزگری کے بیے ؛ 
عیف العمری کی پنشن ؛ ۔مقامی حکومت کے عٹلاات:دازوت ہے 
اشتیاراٹ وغیرہ کے متعلق افُتراک رجحان.رکھئے والے قوانین و 
ضوابط وجود میں آ گئے ۔ وہ اب فابی راۓ عامه کو اشتراکیت کی 
موافقت میں متائر کرۓے کے لئے وسیع پروپیگنڈے میں مصروف 
ھیں - 

اجتماعی اشتراکیین ریاست کو جو ایک مجلس مقللہ کے ذریعے 
اپنے فرائضش منصی انام د یتی ہے صرف. تد ریجی تبد یلیوں کو عمل 
میں لاۓ کا وسیلهہ ھی تصور نہیں کرے بلکد آس سے یہ توقع بھی 
رکھے ہیں کە جب غیئت کی یه تبد یلی. ای تکمیل تک پہنچ 
جائیی وہ مطلویه معاشری و اقتصادی زندگ کا انتظام بھی کریگ ۔ 
حکومت کی یہ مشین جو عبوری حکومت کو عمل. میں لائیگ 
ایسی مضبوط تر سول سروس کے زیر هدایت کام کریگق جس میں 
جمہوری اصول پر کای ترمیمات هو چکی ھونگ ۔ تغیر و تبدل کے 
عن ہیں آ جانیکے بعد پہی مشین نظم و نسق کی ذمه دار عوگق۔ 

ہاں یه سوال پیدا عوتا ے که آیاٴ حکومت ہے سراد سس کزی 


اشتراکیت بە لحاظ اجتاعیت 


٦ے‎ 


حکومت سے اور کیا ریاست حض وہ (یرطانوی) پارلیمنٹ ےہ جو 
ویسٹ ہنسٹر میں واقع ے ؟ اجتاعی اشتر اکیین اس تصو رکو تسل م کرۓ 
سے انکا رکرتۓ ہیں اور آس تنقید کے پیش نفار جو آن کے خلاف صسکز 
میں زیادہ اختیارات جتمع کرۓے کی بنا پر ی کی ہے اس حقیقت پر 
زور دیتے هیں کہ فابی اشتراکیت نے ابتدائی د ور ھی میں مقامی 
حکومت کے دائرہٴ عمل. کک توسیع اور اس ک سرگرمیوں کی افزوی 
کی اھمیت پر زور د یا تھا ۔ 

وہہ میں برنارڈ شا نے لکھا تھا ۔ کہ کوئی جمہوری 
حکومت اشترای جمہوری حکومت نہیں بن سکٹی جب تک کهھ 
اس ٴي عتقامنی آبادیٰ کے ھر مس کز پر ایک مقائیا حکومٹ 
نا ھو اور اس کا آئین اتنا عی جمہوری نە هو جتنا ‏ سکزی 
پارلیمینٹ کا ہے ۔ ماضی قریب :میں 'اشتراکیت پیشها ووٴان کے 
حامیوں اور ان دیگر ختلف جاعتوں کی تلقید کے زیر اثر 
(جن کا ذکر ھم دوسرے باب میں کرینگے) اشئ ای مولں ہت 
میلان اس جانب بڑھ رھا ے کہ مقامی حکومت کو وہ وظائف 
و اختیارات سپرد کر دینے چاھئں جن کو اس ہے قبل مسکزی 
سول سروس کے حوالے کر دینے کا مطالبه کیا جاتا تھا ۔ چنانچھ 
برطانوی حزب الع| ل ےا پنے پمفلٹ ”'عنت اور نیا معاشری نظام؟“ میں 
جو و رو رع میں شایع ھؤا تھا اور جو بعض اعتبارات ہے ارتقائی 
اشتراکیین کے مقاصد کا بہترین عصری بیان کہا جا سکتا هےء 
اس ام پر زور دیا ۓ کە جنگ کے بعد کی معاشری تعمبر لو 
کے ہر صیغے میں جمہوری طور پر منتخب شدہ مقامی حکومتی 
جاعتوں کو زیادہ سے زیادہ وسعت دی جاۓ۔ اور سکزی 
حکومت کے ختلف شعبوں کا کام مقامی حکام کی لئے اطلاعات 
کی فراھمیء سای آمداد اور کار کرد کے ا یک خاص سیار 
کا تعین ھی ھونا چاھلے اور موخرالڈذکر مقامی حکام کو اس 

×0۶ لوزہہ8 [٣×‏ عط ١ص‏ ×سەطج' 


۸ أشتراکیت یہ لحاظ اجتا عیت 


اس کے لئے غبر عدود آزادی دی جاۓ که وہ اپنی خدمات 
ک0 00ت ا ا 
میں مصروف رھیں ۔ ان خدمات میں تب رسانیء گیس؛ بجلیء 
تعمہرات اور مقا می ذراع حمل و نقل کے علاوہ انتظام تعلمء 
حفظان صحت؛ پولیس؛ کتب خانوں اور پارکوں کے ملصوے 
عوام کے لئے موسیقی اور تفریح کاہوں کا انتظام؛ کوئلے 
کی تھوک قروشی اور مقامی طو پر آذاوادھ یی تشچج؛ شامل 
ہیں ۔ دراصل يد تمام اہور جو نہ صرف شہریوں کی جس نی 
صحت بلکە دماغی و روحانی بہبود پر بھی اثر انداز ھوۓ ہیں 
مقامی حکام کے زیر انتظام ہونے چامەئیں ۔ اس صورت میں آس 
الزام کی ثائید ے حد دشوار سے جو اجتعاعیت پر صسصکز کو 
ژزیادہ طاقت د ینے کے سلسله میں لگایا جا تا ےے ۔ 


جو تداہیر برطانوی حزب العال ے مذکووہ مفاٹ میں پیش 
کی ہیںء ے حد سبق آموز ھیں۔ ان ہے سلوؤم ھوتاے که 
اجتاعی اشتراکیت کے اقدام کا رخ کدھر ہے؛ کون سے مقاصد 
ا ا ا سو ا و اا0 تام 
کو حاصل کرنا چاہتی ے ۔ لہذا بی مناسب معلوم ہوتاا ے 
کە ھم ان تدا پیر میں سے چند اھم ترین تداہیر کو اشٹراکیت 
کے اعتدال پسندانہ تخیل کی امتیازی مثال کے طور پر پیش 
کریں ۔ 


ان تدابیر کو اس روشنی میں دیکھنے ی ضرورت ے کە 
وہ مقصود بالڈات بھی ھیں اور اپتے سے ىاورا نصب العین کے 
لئے وسائل کی حیلیت بھی رکھتی ہیں ۔ گویا وہ موجودہ 
ناشرہ) کا درو بست میں بھی اور ان معنوں میں بھی کہ وہ 
معاشرہ کی حالت کو پپتر بناۓ میں مدو معاون ات هونگ؛ 
پسند یدہ سمجھے جاےۓے کى مستحق میں - 


شتراکیت یه لحاظ اجتاعیٹ ٠۹‏ 


برطا نوی حزب العال اپنے اس اعتاد و یقین کے بعد کە نئے 
معاشری نظام کی بنیاد جنگ کے بجاۓ اخوث یر اور ضروریات 
زندگی کے لئے حریفانہ کشمکش کے بجاۓ دولت کی ایسی منظم 
و مشترکه پیداوار و سم پر هو یىی جو ٢ت‏ تمام افراد ‏ کے 
لئے مفید ثابت هو گی جو اپنے ھاتھوں اور دىاغوں ہے آن میں 
حصہ لیتے ہیں؛ مندرجه ذیل تجاویز پیش کرتی ہے : 

)١(‏ آجرت کے ایک کم سے کم قومی تعیار کا عمة 

کی نات 

(م) صنعت و حرفت پر جمہوری قبضه و ا ختیار ۔ 

(م) قوسی مالیات میں ا نقلاب ۔ 

(م) فاضل د ولت کا مشترک ءفاد کے لئے استمال ۔ 


تجویز (م) اس دعوے پر مبنی ہے کہ ریاست کا فرض ےہ 
کكە وہ ھر شخص کو اس قدر آحرت کا یقین دلااۓ جو اس 
کے دماغ جسم اور کردار کی مکمل نشو و نما کی تام 
ضروریات کو بوجہ احسٰن پورا کر سکے ۔ اس مقصد کی خاطر 
فیکٹریوں اور کار خانوں کے قوائین کو منظام کیا جاۓ آن 
کے دائرۂ عمل کو وسعت دی جاۓء ھفتے میں کام کے گھنٹوں 
کی تعداد کو اڑتالیسں تک عدود کیا جااۓ اور مساوی کام 
کے لئے مساوی آجرت کا اصول تسلمم کیا جاۓ ۔ 

اس سلسله میں ریاست کے اس فرض پر بھی زور دیا گیا 
تھے که او ہے روز اکازی ا کو روا ی 6دوٹگی ا کرٹے د اود 
اس مقصد کو تقویت دیئے کے لئے یہ تجویز کی گئی سے کہ 
مدرسه چھوڑے کی عمر بڑھا کر سوله سال کر دی جاۓ۔ 
اگر کسی بنا پر تلاثی معاش ے نتیجہ ثابت هو تو ۲س صورت 
ہیں ے روزگار اشخاص کی فروریات زندی مہیا کرےۓ اور 


۰ اشتراکیت بە لحاظ اجتاعیت 


ان کو تربیت دینے کے لئے مزدوروں ک جاعتوں کی وثاطت ہے 
انتظا مات کئے جائیں ۔ 

تجویز (ہ) پر مقصل بحث آئندہ باب میں آۓ گی ۔ فی الحال 
اس کے متعلق اس قدر کہنا کایق ھوکا کہ یه ان اشتر اک 
منصوبوں پر مشتمل ےہ جن کا مقصد ریلوں : کانوں ء 
برق قوت اور نہروں کو فوری طور پر قومی ملکیت قرار دینا 
عے۔ اس تجویز کا تقاضا یہ ے که یه سرمایه داروں اور مشترک 
واس‌المال ی انجمنوؤں کوٴ مناسب معاوضه |9ا کر کی" تذریجی 
معاشرہ سے خارج کرنا چاهتّی ے اور اس ام پر زور دیتی ے 
کە ریاست مختلف منافی خور صلنعتی بیمهہ کپنیوں کی دولت پر 
قبضہ کرنے کے بعد ا پنے ایک شعبه کی وساطت ہے بیعے کا تمام 
کار و بار خود انام دے ۔ 


ان کے علاوہ تعلم کے متعلق بھی چند سفارشات ہیں جن کا 
مقصد ریاست کے هر رکن کے لئ ؛ خواەوە معاشرہ کے کسی 
طبقه سے بھی تعلق رکھتا ھوء اس کی ذھنیء روحانی اور 
دوسری مضمر قوتوں کو بروئ کار لاۓے کے مواقع مہیا کرنا 
ھے۔ اس سلسله میں اس اس پر بھی زور دیا گیا ہے که 
علم و ثقافت صرف ایک سختصر سرہای دار طبقے کا اجارہ نہیں 
نھونا چاھئے بلک هر شہری کو حق حاصل ہو کہ وہ بلا لحاظ 
| پنے والد ین کی استطاعت کے ان ہے متمتع ہو سکے ۔ 

اس کے بعد یه پمفلٹ مسائل نظم و نسق سے محث کرتاے۔ 
حزبالعمال دفتری حکومت اور رکز میں ضرورت ہے زیادہ 
اختیارات کو جمع کر دینے کے خطرات ہے پوری طرح آگاہ ے ۔ 
اس لئے تجویز کرتی ہے کہ مقامی حکام ی ان فعالیتوں اور ان 
وظائف کے دائروں کو جن پر ہم اس ہے قبل نگاہ ڈال چکے 
ہیں ء وسیع تر کیا جاۓے۔ اور سفارش کرتی ےہ کہ ساٹ لینڈ ء 


آشتراکیت بە لحاظ اجتاعیٹ ۱ء 


ویلز اور انگلستان کو علیحدہ علیحدہ قومی مجالس مقلننه تفویض کی 
جائیں اور ان کے درسیان اتحاد و ارتباط کی ذمه :داری 
ویسٹ ملسٹر کی ایک ایسی سکزی جاغت پر ہو جو وفاق جلس 
کے فرائض انام دے ۔ 

اس کے بعد یہ پمفلٹ سفارش کرتا ہے که صنعت و حرفت 
کو ان مزدوروں کے قبضه و اختیار ہیں دے دینا چاھئے جو 
ان صنعثوں میں کام کرے ہیں ۔ اس کے علاوە وه قومی ملکیت 
کا مطالبه بھی پیش کرتا ےہ ۔ 

تجویز (م) اس ذ ریعه کے متعلق بحث کرتی ےہ جس سے ان 
ختلف منصوبوں کے لئے روپیہ فراھم کیا جا سکتا ے جن ک 
تفصیلات اس ہے قبل دی جا چی هہیں ۔ ظا ہر ےہ کهھ قومی 
زندگی کے سعیار اقل میں کسی دست اندازی کی اجازت نہیں دی 
جا سکتی اور نہ کل رکوں اور نپلے درمیانی طبقے کے لوگؤں ک 
قلیل آمد نیوں کو خظر ہ میں ڈالا جا کتا ے ۔ اس لئے یه تجویز 
کیا گیا ہے کہ انکم ٹیکس اور ”سچں ٹیکس “۶ , پر آزادااله 
نظر انی کی جاۓ۔ اور ان کو تدریجی طور پر اس طرح 
قرتیب د یا جا ۓ که تمام محصول گزاروں کی حتیقی قربای تقریباً 
مساوی ہو ۔اس کا نتیجه یە ھوگا کہ انکم ٹیکی کی ترتیب 
موجودہ حالت کے عقابله میں بہت زیادہ نا ھموار ہو جاۓ گی ۔ 
کم درجہ قا یل محصول طبقے کے مقابله میں جو ایک ہونڈ میں 
ایک پنس ادا کر رھا ے کروڑ پتی سے مطاليه کیا جاۓےۓ گا کە 
وہ ایک پونڈ میں ہے انیس شلنگ بطور عصول ادا کرے ۔اس 
کی بد 5ر کا کے اخ کر کیا کیا 
جس کا مقصد یہ ے کہ جن لوگوں کی سالانہ آمدنی مثال کے طور 
پر ایک ھزار پاؤنڈ سالانہ ہے زیادہ ے ٤‏ ان سب کے حقیقی 
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۲ اشتراکیت بە لحاظ اجتاعیت 


مملوکە سرماۓ پر ایک جزیہ لگا کر قومی جنگ قرضے کا غالب 
حصہ بیباق کر د یا جا ۓے۔ 


یه تمام تجاویز اس اس کو واضح کرتی ہیں که حزبالعمال 
قدر زاید کے نظریہ سے کنایتا اتفاق کرتی ے اور قدر زاید کے 
ذ اتی تصرف کو اس طور پر ختّم کرنا چاہتی ےہ کہ حکومت سے 
امداد یافتہ منصوبوں اور ما لی امداد و عطیات کے ذ ریعه اس کو 


ان امخاضن یىی ظطرف منخل کر د یا جا ۓ خو اس کو بدا کرۓ 
کا سبب ہیں ۔ ان کا یه طریقه ایک قدرے اصول پرستانهہ نظریه 
کو حسب سنا تبدیل کر لیئے اور عمل میں لاۓے کا ایک 
خصوص برطانوی طریقہ ے ۔ 

(م) چوتھی تجویز میں تجویز سوم کے اصول ىی دویارہ 
تصد یق و توثیق ی گبٔی ے ۔ اس تجویز میں کانوں کی دولت ء 
اختام کاشت سے اوپر زمین کی لگانی قدر ء سائینس کے انکشافات 
کے مادی فوائد کو ”'فاضل دولت“ قرار د یا گیا ے ۔ اور اس 
ا پر اظہار افسوس کیا گیا ے کہ یه فاضل دولت اس وقت 
تک ہے کار امیر طبقے کے عیش و تنعم کے لئے وقف رھهی ۔ اور 
کہا کیا ے کە ١اس‏ کو مشترکہ مفاد کی خاطر قا نونی طور پر 
ضبط کر لیا جاۓے۔ 


امم خدمات“' کا قوسی اور بلادی حکوہت کے تحت میں 
لانا اس فاضل دولت کے کاق حصه کو ذاتی ملکیت سے ثکالے 
اور خزانهٴ عامہ میں منتقل کرۓ میں مدد دے گا ۔ اور جہاں 
صنعت غارضی طور پر سرمایہ دارانہ قہشه و اختیار میں ھوگی؛ 
انکم ٹیکس کی نا ھموار ترتیب ملاع کے غالب حصہ کا رخ 
زیانت ای حائت او لا اد کی ا طور بر خاصل یىی مو 
دولت کا کثیر حصہ قومی تعلیم کے انتظام ؛ اجرت کے قومی اقل 
کی برتراریء بیاروں اور کمزوروں کی نگہداشت؛ زچی کے 


اشتراٴکیت بە لحاظ اجتعاعیت ے 


اوقاف : سائینس کی تحقیقات کی ھمت افزائی اور ہلتاری انی کی 
عام معیار کو بلند کرئے کے لئے خرچ کیا جا گا۔ 

یه آخری تجاویز ظاھر کرق ہیں کہ وہ ایسی حکومت کے 
اکا ےر ا عو رک ا 
اشترا کی اغراض و مقاصد سرایت کئے ھوۓ ھونگے ۔ یه تباویز 
دراصل وسایل کے بچجاۓ ایسے مقاصد کی حیثیت رکھتی 
ہیں جو صرف ایک اشترای ریاست هی ہیں حاصل کے جا 


سکتے ہیں - 


بہاں قدرتی طور پر يہ سوال پیدا ہوتے ہیں که ایسی 
زیامت کس قسم کی ھوگ ء اس کی ساغخت کیا ھوی اوراس یق 
حکومت کی غھیئت .کیا ہوگی ۔ مسٹر اور سسز سڈنی ویب! ے 
اپنی کتاب ”اشترایی دولت مشتر ط2 ھ0۳ 
میں ان سوالات کا جواب د ینے ی کوشش کی سے لیکن ہم یہاں 
ان ی تجاویز کو بہایت ایچاز و اختصار ہے بھی بیان نہیں کر 
سک ۔ ایک اس وجھ ہے کە گنجائش کم ےۓے۔ دوسرے اس 
. لئے که ان میں مقامی اور سکزی حکومت کے تعلقات اور سیاست 
و صنعت ہیں آجر و صارف کے اختیارات کی حد بندی جیسے 
سخت متتازعه فیع اور بث طلب سسائل پیدا کر د ۓ گئے هیں 
جو زیادہ تر آئندہ یاب ہے تعلق رکھتے هیں ۔ بہر حال ہم ھر 
اس شخص سے جو حکومت کی اس شکل سے آشنا هونا چاھتا ے 
جس کو اعتدال پسند اشٹراکیت کے انگریڑی مکتب فکر کے 
شار حین نۓ پیش کیا ےا اسقاوش کرنے میں کة وہ امن جام 
اور حققانه کتاب کا ضرور مطالعه کرے ۔ 
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کسبی امت ا کت 


اور 
اشتراکیت پیشہ وراں”*ٴ 


ابتدائيه : 

اکائطں یلا اوس ای قفا رات 
وا و اہ رک رم ا می کا ان خرف 
ایک اھم استثناء کے ساتھ آج کل کے اکش اشتراکیین کے مقاصد 
کیا اق جد انت واضح کر دیتی ہے ۔ یه باب اسی اسنثنا 
ہے تعلق رکھتا ےے۔ یاد ہوگا کہ نذکورہ تعریف میں 
اشتراکیٹ کو ایسا نظریه قرار دیا گیا تھا جو ایک ”ٴ سکزی 
جمہوری قوت و اختیار“ ی مدد ہے دولت کی ہہتر تقسم عمل 
میں لانا چاھتا ے ۔ اگر اس جزو جملە یعنی ””ٴسکزی جمہوری 
قوت و اختیار“ کا مطلب موجودہ ریاست ہے تو |س صورت 
میں پہت سے اشتراکیین اس اس ہے انکار کر دینگے کە 
”جمہوری قوت و اختیار“ ھی وہ وسیلہ نے جس کے ذرینے 
دولت کی تقسم بہتر طور پر ہو سکتی ےےہ یا وھی ایک ایسی 
000 0ی ا ای ا کش تا 
جا سکتا ے ۔ 


بیسویں صدی کے ابتدائی سالوں میں ریاست اور آُس سیاسی 
نظریة کے لان روؤاافزوں ے | طمیئنانی پیدا عو گلی تھی جو 
یگل کی تائید میں ریاسٹ کو ایک ایسا تا گزیر اور ہر اسراز 
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کسبی اشتراکیت آور اشتراکیت .پیشه ورآں ۵ء 


عینی خصائصس رکھهنے والا وجود تصور کرتا ہے جو معاشرہ 
ہیں خواہ اس کی نوغیت کنی ھی نادر عو ء قرمائروائی 
کے فرایض و وظایف انجام دے ۔ اس نظریه کے بالمقابل کچھ 
ایسے نظریات منصةٗ شہود پر آۓ جو ویاست کو آن انجمنوں 
کی سائند جن سے کوئی فرد متعلق ہو سکتا ے صارفین ی ایک 
انجمن یا حکومت کا ایسا سیاسی نظام تصور کرتے ہیں جو 
بطیب خاطر ختم کیا جا سکتا ے اور ایک ایسے نظام سے جو 
ملت کی ضروریات کی تکمیل کے لئے زیادہ موزون و منامب 
عو تشذیع! كیا جا سکا ےہ ۔ یه نظریات ارادۂ عامه کو 
پا تو ایک موھوم مفروضہ سمجھ کر حقارت ہے ٹھکرا دیتے 
یں یا آُس کو متعدد حتلف ارادوں کی شکل دے دیتے ہیں 
جن میں سے هر ایک اپنے اظہار کے لئے ایک تختلف قسم کی 
نمایندہ جاعت کا طالب و خواهاں ھوتا ے ۔ 

جنگ کے دوران میں ریاست کے قبضٗ و اختیار کے تلخ 
کو ا کر ا ا سا فک ای با عینا ین کو دی کر 
کے بجاۓ اور زیادہ تقویت دے دی سے اور مارے پہلے قول 
کے مطابق م تکز حکومت کے خلاف اس تمام معاندت کے باعث 
اجتاعی اشتراکیت میں بھی کا حد تک ترمم کر دی گئی ے۔ 

اس وقت اشتراکیت کے دو مکاتب فکر ”کسی 
اشتراکیت'“؛ اور ”اشتراکیت پیشه وراں““ اجنتاعی ریاست 
کے خلاف اس حملے میں پیش پیش ہیں ۔ 

کسبی اشتراکیت جو ان دونوں میں نسبتاً پرانی ے؛ 
ریاست کے خلاف پلڑے کو آسی قدر وزی کر دی ےہ جس 
قدر اجتاغیت پسندوں نےۓ اس کو اس کی موافقت میں جھکا دیا 
تھا۔ اس لئے گو یہ ہارے غور و فکر کا پہلا موضوع هو گا 
لیکن عمیں اس پر زیادہ توق کی ضرورت لہ ہو گی کیونکه 


ڈے کسبی اشتراکیت اور آفترا کی بیفه وراں 


اشتراکیت پیشه وراں اپنا چی ہے اور اسی وجه ہے یه اشترایق 
نظريه کے ارتقا میں سب سے زیادہ ع‌بوط اور سب ہے زیادہ 
سوچی سمجھی هوئی تصور کی جاتی ے۔ 


2 "کسی آی کت 


کسبی اشتراکیت ایک معاشری اصول کی ہیئت یا معاشری 
نظام کے عقیدے اور نظریہ کا نام ہے ۔ یە منصویٴ عمل مارکس 
کی ”طبقاتق جنگ' کا ایک امتیازی پہلو ے اور اس کا مقصد 
معاشرہ کے ایسے نظام کو وجود میں لانا عہے۔ جو کسبی 
آ کت کت ا ا ھا ی۷ می اکر رج کو ۹م ائدیتں کا وة 
منصویهٗ عمل غیر مبہم؛ موثر؛ واضح اور ىتعین ےے۔ لیکن معاشرہ 
کی وہ حالت جسے وہ حاصل کرنا چاھتا ے؛ انتہائی طور پر 
دہند لی سج ۔ پبرونی حدود تا ظام کےا کن میں گو وہ 
بھی دھندلے هیں لیکن تفصیلات بالکل مفقود هیں ۔ جس وقت 
عم اس فلسفے پر غور کرینگے ۔ جس تے عام بیان کے مطابق 
7 ا کی ا ا ا ا سا ا اہو 
که يہ |بہام جو اکثر اوقات یا لقصد هھوتا ے؛ ایک وجه 
رکھتا ے ۔ 

ھم سب سے پہلے کسبی اشتراکیت کے نظریه تنظم معاشری 
کو اور اس کے ]س منصویٴ عمل کو جس کو کسبی اشتراکیین 
پیش کرتے هیں؛ بیان کرینگے اور آخر میں اس فلسفه کا ذکر 
ہو کا جو کسبی اشتراکیت کی ته میں کار فرہا ہے ۔ 


(الف) کسپی اشتراکیت کا نظریهٴ معاشرہ 


کسپی اشتراکیت؛ معاشری نظریەک ایک ایسی شکل ےہ جو 
ٹریڈ یونینک قسمکی جاعتو ں کو بیک وقت نئے معاشرەک اساس اور 


کسبی اشٹراکیت اور اشتراکیت پیشه وران 2 


ایک ایسا وسیله تصور کرتی ہے جس کی مدد ہے وہ وچود میں 
لایا جا سکتا عے ۔ یه ان معنوں میں واضح طور پر اشترای ۓے 
کە وہ عام اشتراکیین کے خیال کے مطابق سرما ۓ کو سرقه تصور 
کرتی ھے نہ صرف اس خیال کی ثائید بلکه توسیع کرتی ہے که 
طبقاتی جنگ سرہمایه دارانہ معاشرہ میں ایک بنیادی حقیقت ے 
اور علاوہ بریں ذرائع پید اوار کی ذاق'تلکیت' کو منسوخ 
کر کے اس کو ملٹ ی ملکیت قرار داینے کی حایت کری ے ۔ 

بہر حال کسی اشتراکیت اجتۓاعی اشتراکیت اور اشقالیتَ 
دونوں کے ہر عکس مارکس کے مقاہله میں پرود ہن! ہے استفادہ 
کری ےےہ۔ پرودھن کا ”متلازم اشتا لیت کا نظریه“ ایسے 
معاشرہ کا تصور پیٹی کرتا ہے جو خود اختیاری انجمنوں کی اس 
آزاد تنظیم ے بہت کچھ مشابہ ہے جس کو نراجیوں کی 
تائیدو ح| یت حاصل ے۔ (دیکھو باب م ء اشتراکیت پیشه وراں کے 
اصول و مقاصد)۔ فرانس کی ٹریڈ یو نین تحریک پرود ھن کی تعلیم سے بہت 
َيَاذہ متائر ہے - اس لئے ابتدا ھی نے اس میں ایک مایان ''مقامی؟ 
اور خالف حاکمیت سیلان پیدا هو گیا ہے ۔ یه میلان اس اس ہے 
واضح ہوتا ے کہ یە تحریک ٹریڈ یونین کی وحدت کو اس 
خود اختیاری انجمن کی ایک قسم تصور کرتی ےے جو ہتقبل 
میں سرمایه دار ریاسٹ کی جگہە لے لے گی اور کسبی اشتراکیت 
جو اپتے ظہور کے لئے فرانسیسی ٹریڈ یونین تحریک کی شرمندۂ 
احسان ے ء ان نراجی همدردیوں کو جو اس ۓ ا پنے سر چشمہ 
سے حاصل کی ہیں اب تک نہیں کھو سک ۔ 

کسی اشتراکیت اور اجتاعی اشتراکیت کے درمیان قرق 
اس اص میں مضمر ے کہ اولالذ کر پیداکاروں کے قبضه 
و اختیار کي اھمیت پر بہت زیادہ اصرار کرتی ہے ۔ ایک 
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۸ے کسبی اشتراکیٹ اور اشتراکیت پیشه وراں 


کسٹی اشترای در اصل معاشرہ پر ان مزدوروں کا قِضه دیکھٹا 
چاھتا ے جو قدر کی تخلیق کرتے ہیں ۔ بالفاظ دیگر اس کا 
مقصد مژدوروں کو پیداکاروں کی حیثیت ےہ نہ صرف اقتصادی 
یا صنعتی دوائر میں بلکە سیاسی دائرہ میں بھی با اثر و با اختیار 
بناا ے ۔ یا زیادہ صحیح الفاظ میں یوں کہا جاسکتا ۓے که وه 
چاہتا عے کم سیاسی دائرہ مع اپنے آله کار بعنی ریانت کے 
ختم ہو جائۓ اور اس کے وظایف و فرائض پیدا کاروں کی ان 
جاعتوں کو تفویض کر د ۓ جائیں جو پیشوں کی بنا پر منظم 
کی کی فقوت اس اعائلہ ایی کسی آف را کیٹ :اش را کت 
پیش وراں ہے مختلف سے ء کیونکە موخرالذ کر کسبی اشتراکیوں 
کے اس اعتراض ہے بھی متفق ےے که صلنعتی ذدایرہ. میں 
ریاست کی سداخلت ناپسندیدہ ے۔ کیوٹکە وه بھی کسی 
اشتراکیت کی طرح اس کو پیدا کاروں کے سرد کرنا چاھتی 
ے۔اوراس امس ى ضرورت بھی حسوس کرتی سے کہ مشترکە 
ارادہ کو سیاسی دائرہ میں اور زیادہ. نمایندگی حاصل هوئی 
چاہئے۔ ان معنوں میں اشترا کیت پیشه وراں کا مقام اجتاعیت اور 
'کسپی ائمترا کیت کے وسط میں ےہ ۔ 


مندرجد بالا سطور ہے واضح هو گیا ہوگا کہ ریاستی 
اشتراکیت تو معاشرہ کو صرف صارفین کی ایک تنظیم تصور 
کری ے۔ لیکن کسبی اشتراکیت اس کے بالکل یر عکی 
پیداکار کی اہمیت پر اصراز کرتیق ے۔ ھم دیکھتے ہیں کھ 
اسی طرح پیلوٹیئر! جو کسبی اشتراکیت کا رہن ے ء دعویٰ 
کرتا ےہ کہ: ”ا نقلاب کا کام بنی نوع انسان :کو نہ صرف 
قوت و اختیار ہے بلک غراس ادارے سے رھائی دلانا ےہ جس کا 
بنیادی مقصد پیداوار کو ترق اور تقویت د یٹا نہیں ے۔“ 


ہز ںہ[[: 1 


کسی اَشترااکیت 'اؤز امٹر کی پیٹه وراك 2۹ 


وه اعتراضات جو کسبی اشتراکیین ریاست اور اس کی 
پیدا کردہ معاشری تنظیم کی ہرشکل کے خلاف پیش کرتے 
ہیں ء مندرجه ذیل الفاظ میں ختصراآ بیان کئے جا سکنے ہیں : 

سب سے پہلے ریاست کے خلاف اس بنا پر که وہ بورڑوا 
اور متوسط طبقے کا ادارہ ے ؛ ایک عام؛ گو مبہم سا معاندانه 
جذبه پایا جاتا سے ۔ ریاست موجودہ معاشرے میں نه صرف 
سرمايیه داراله۔استحصال کا ایک ذریعه ے بلکەہ وه مستقبل کے 
معاشرہ میں بھی اپنی نوعیت کے مطابق متوسط طبقے ھی سے 
متعلق رے گی ۔ ریاست کی ملازمت اشخاص کو ان لوگوں ک 
ضروریات و خواھشات ہے جو پیداوار کے اصل کام میں مصروف 
ہوتے هیں؛ غیر همدرد اور ضابطہ پرست بنا دیتی ے اور 
معاشرے کے هر نظام میں جو ریاست کو بحال رکھے گا یہی 
حالت قائم رے گی ۔ جس تنظم کی شکل سصکزی ہو وە ھمیشهہ 
ہمرنیق و یکسانیت ؛ خصوص معمول اور نیل کے فقدان کا 
باعث ھوق ہے اور همیشہ عتقامی ترق اور اقدامات کو 
شک و مہ کی نگاہ ہے دیکھتی ے ۔ اس لئے ریامت خواہ کتنی 
هی سن اور فیض رساں هو ء صنعت پر قابض موے کی صورت 
میں اغمیقلة تڑی کی تخالقت کر ہے ای اگ زیائت صلعت وآعرفت 
پر ید اثر مك تب کرتی ے تو ظاعر ۓہ کھ دوسری اظطراف 
میں بھی اس کا یہی اثر ہوا ۔ در اصل متوسط طبقھ: سے تعلق 
رکھنے والے سرکاری ملازم کے مقابلے میں ھاتھ سے کام کر نے 
والا مزدور اس حقیقت ے زیادہ با خبں ھوتا ےھ که٭ ھاتھ سے 
کام کرۓ والے ک ضروریات کیا ہیں ۔ اس لئے صرف اسی کو 
یہ حق حاصل ہونا چاہئے کہ اپنی صنعتی تنظیم کے سلسله میں 
جو مناسپب سمجھے ؛ کرے ۔ 


بتوسط طبقه کی ریاست ہے اس نفرت کے پھلو بہ پپلو 


م۸ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشہ وراں 


متوسط طبقے ک اشتراکیت ہے بھی بد اعتمادی پائی 
جاتی ہے ۔ کسبی اشتراکیت کا دعوعل ہے کہ وھی اشترای 
نظریه کا ایسا مکتب فکر ے جو خود مزد وروں کا پیدا کردہ 
حے ۔ اشترا کیت کی تمام دوسری ثشکلیں متوسط طیقہ کے ھوشیار 
1و( چالااک' ' لنارَلَةا بازوت ۲۶ک دناغون ی' ہُداوار میں' اور 
| پنے سرچشموں کی غمازی کرتی ہیں ۔ وہ سوچے سمجھے معاشری 
نظام کے مطابق جو چند دانشوروں کے ایک جتھے کو اچھا 
معلوم ھوتا ہے ؛ مزدور ى جاعت بندی کا میلان ظاعر کریق 
ہیں اور اس وجہ ہے مزدوروں کی ان ضروریات ہے بالکل 
ے خبر ہوتی ہیں جن کا مناسب اظہار آسی نظام کے ذریعه 
ہو سکتا ے جو خود مزدوروں کا تشکیل کیا ھؤا ہو ۔ شدید 
طبقاتی احساس کو قائم و بر قرار رکھنے کے لئے یه ضروری ے 
که کسی وقت بھی مژدوروں اور متوسط طبقه کے دانشوروں کے 
درمیان اس صورت میں بھی کە موخرالڈ کر کا وجخان موافقانه 
هو ؛ مصالحت و مفاہمت نہ هو سکے۔ کیولکه یه مثاہمت ھمیشهہ 
! ثقلابی جوش کی خالف و معائد ابت هو ۔ 

صلعت پر پیدا کاروں کے قبضه و اختیار ی حا یت میں کہا 
جاتا ے کہ یه نظام مزدوروں کی آزادی اور صنعت کی کار کردگی 
کو وسعت بخشیکا ۔ جس جگہ صلعت ٹریڈ یوئین جماعتوں کے قبضه 
و ملکیت میں ہوتی ہے ۔ وہاں هر مزدور اسکے نظم و نسق میں 
براہ راستٹ ایک آواز تا ہے بی وج تھا کا وھ اپنی 
پیش ورانه زندق میں جمہوریت کے حقیقی جوھہر سے لطف اندوز 
ھوتا ے ۔ اور اس کو اس نظر قریب اور گمراہ کن سراب پر 
قناعت نہیں کرنی پڑتی جو ایک سیاسی نظام ہر چند سال کے بعد 
اسکے سامنے ان مواقع کی شکل میں پیٹس کرتا ہے جب وہ راۓے 
دھندگی کے ذریعه تین یا چار ناموزوں امیدواروں میں سے (جن میں 
سے اکنتی آکو بھی اس ا ہنے' لئے منتخب نہیں 'کیا) سب سے کم 


گمں ١‏ شی کت اون اسیا تا ہن ووائ )۸ 


ٹا موزوں اىیدوار کو اس قابل بنادے که وہ ایک قومی مجلس 
دی یع ماجدی ای ہی دی امت عااظم 
و انصرام میں مزدور کا ذای مفاد وابسته ھوگا تو وہ اپنے کام پر 
فخر عغسوس: کرے|گا 21ا اور انی ہیذاواز ای کیفیٹ: و کت 
میں اضانہ ھوکا ۔ 


اگرچہ ہمیں تفصیلا یہ کبھی نہیں بتایا گیا کہ کسبی 
اشتراکیٹ کے عہد میں معاشرہ عیلیت جومی کیا؛ فکل اختیار 
کرے گا لیکن همارے سامئے چثد ایسی علامات میں جن کی بنا پر 
یه کہا .جا سکتا عے کە قوم کی زندی کے اقتصادی اور صنعتی 
پہلوؤں کو کس طور پر منظام کیا جائیگا ۔ بہر حال اس امر 
کو ذھن میں رکھئے کی غرورت ہے کہ مختلف جوزہ منصوبوں کی 
تفصیلات اس مخصوص تحریک کی ساخت کے ساتھ جو ان کا مثبع 
ھوتی ے نہ صرف بدلتی رھتی ہیں بلک اسکو منعکس بھی کرتی ہیں۔ 
چونکہ یە تمام اصول جو کسبی اشتراکیت کے حامیوں کے اسلوب فکر 
کی خصوص ال هیں؛ اصلا فرانسیسی ہیں ۔ اس لئے مناسب 
معلوم ھوتا ے کہ ھم ناظرین کو ستقبل کے مجوزہ معاشری 
نظام کے سمجھتے کے قابل بناۓ کی غرض سے فرانس کی ٹریڈ یوئین 
جماعتوں کی موجودہ تنظیم کا حال چند جملوں میں بیان کردیں ۔ 

وہ جماعت جس نے کسپی اشتراکیت کو مقبول بناۓ میں 
خاص حصە لیا ء فرانسیسی مزدور جماعتوں کا و فاق یا عہدیه 
ے جو (لتہد770۷ٴ ص1 علد×هدة6 صدلاددہداءئدہ٣‏ طعصدہ:٣)‏ 
کہ نام سے موسوم هے ۔ يہ عہدیة دو مختلف تسم کی جماعتوں 
پر مشتمل ہے ۔ ابتداء اس میں ایسے مزدوروں کی سات سو ٹریڈ 
یوئین جماعتیں (8ء875701) شریک تھیں جو ایک ھی صنعت 
یا اس کے سخصوص عمل میں کام کرتے تھے ۔ 


یه جماعتیں بررر* میں قانوئاً جائز قرار دی : گئیں .اور 


۸۲ کسی اف ات اور افتر کت پکداوراں 


۵ء میں مذکورہ بالا عہدیه ("] ٠,‏ .6) کا جزو بن گئیں ۔ 
ان ٹریڈ یونین جماعتوں (0ء57001) کے ماتھ فرانسیسی 
مزدوروں کی قدرے ختلف دوسری جماعتیں بھی منصهء شہود پر 
آئیں ۔ جو مزدوروں کی بورسز (آئ3۷۵٥7‏ 16 8008868) کہلای 
تھیں ۔ مزدوروں کی یه جماعت ([[78۷۵]' 16 8د08ہ8) خلف 
پیشوں سے تعلق رکھنے واے ان مزدوروں پر مشتعل هوق تھی 
جو ایک ھی علاقہ میں رہتے تھے ۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ پہلے 
ارکان 0ت لے ایک ایسا حکمہ قائم وش حو مزدوروں کو 
مناسب ملازمت تلاش کرے میں مدد دے سکے ۔ اور اپنے علاقه 
میں ان کے حقوق کی حمایت کر سکے ۔ ۸۹۳ إء میں یہ جماعتیں 
(ہ٥8008)‏ ایک وفاق کی شکل میں جمع ہو گئیں جس کا نام 
(زلندہ٭د7 ےة ٭ه.-ەوظط 1٥‏ دہذ ہہ ەل:5) تھا ۔ اور 
۱۹۰۲ء میں یه وفاق مذکورہ بالا عمدیه ']٦.(‏ .0) .6) کے ساتی 
مرتبط و متحد هو گیا؛ جس کے اثر ےے ایک ایسا نظام قائم ہو گی 
جیں مین هر مقامی جماعت (57001) دو حیلیتوں سے حصہ 
لیتی تھی اولاً وہ مزدوروں کی ان ہجہاعتوں )587041:٥59(‏ کے 
ساتھ جو ایک پیشہ ہے متعاق ہوتی تھیںء ایک مخصوص پیشہ کی 
نمایتدی کرق تھی اور انیاً ان مزدوروں کی جماعتوں (57001:88) 
کے ساتھ جو ایک ھی علاقے اور مثانی جماعت (00086) ہے 
تعلق رکھتی تھیں اس خصوص علاقه کی ضروریات و مفادات ک 
نمایندگیق کرتیق تھی ۔ یه تنظیم درحقیقت زیادہ تر پیلوٹیئر کی 
شرمندہ*ٴ احسان تھی اور آُس نے کسبی اشتراکیت کی حکمت عمبی 
کو بھی صرف اس کے زیر اثر اختیار کیا ۔ 
اب ماشرہ کا اوہ نظام جس کا نقشہ کسبی افتراکیت ے 
انقلاب فرانیں کے بعد پیش کیا۔واضح طور پر مذ کو رہ بالا عہدیه 
(.1,() .68) کے نمونه پر تیار کیا گیا ے ۔ مزدوروں کی مقامی 
صی مہ (عو1ل575) جو یتیناً وسی اور چامع ھوں گ؛ باھم 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیثہ وران ۰- 


مل کر ایک وفاق (800886) ک ثکل اختیار کر لینگ؛ جو .اپتے 
علاقة میں ملازمت دلاۓ کا ذریعه اور ٹ5ریڈ یوتین سرکرنیوں کا 
سرکز ہوکا ۔ یه وفاق (0۶86ا0) آس علاقه کی ضروریات ہے 
با خبر رھیگا اور آن کو پورا کرتنے کے لئے دوسرے ھمسایه 
وفاتوں (88٤0ا0)‏ سے تعاون اور اشٹراک عمل کریگا ۔ یا لفاظ 
دیگر یه وفاق اپنے علاقوں میں صلعتوں کی پیداوار ی نوعیت و 
وسعت کو متعین: کرے کا اور دوسرے اضلاع کے وناتوں 
)800٥٤٥٤(‏ کے تعاون سے آن اضلاع کت ند اوازای در اتد 
پر آمد کرے گا ۔ 

بہرحال اس تنظیم کی یه انتہائی مقامی نوعیت جو فرانسیسی 
کارخانه داری کی مقامیت کی مظہر ہے ۔ کسبی اشتر ١ا‏ کیت 
کی؛ خواہ وہ کسی جگە ظاھر هو؛ ایک امتیازی خصوصیت ے۔ 
ا کہ ہم دکرا کر چئے میں ۔ کسی اش اادت میٹ ار دادھ 
حد تک پرؤدھن کے نظریات ہے متاثر ےہ اور مزدور جماعتوں کے 
وفاق (٥ىں80)‏ کو معاشری تنظیم کی اساس کے طور پر اختیار 
آک رتا امن اور رکا تِحَة ھک پرودھن ٌۓ مقامی وحدتوں کا 
نظام تجویز کیا تھا ۔ برطانيه عظمول جیسے ممالک میں جہاں صنعت 
زیادہ وسیع پیعانے بر منظم کی جاتیق ہے کسی اشتراکیت قطعاً 
نا موزوں ثابت وگ اور غالباً یہ اس حقیقت کا اعتراف اور 
صارفین کے نقطهٴ نظر کو سد نظر رکھنے ی ضرورت کا احساس 
ھی تھا (اس ضرورت پر اشتراکیت پیشہ وراں کے حامیوں 
نے جن کے نظریوں ے کسبی اشتراکیت کے ما بعد ارتقائی مدارج 
پر کا اثر ڈالاے ؛ بہت زور ديیا ے) جس ے سله ۹او اع 
میں لی انز (08ہ7]ا) کے عقام پر کسبی اشتراکیینں کی 
کا نگریس کو جبور کیا کم وہ زمانه“ حاضر کے اقتصاد کی تمام 
ا ھم خدمات ؛ بری و آبی حمل و نقل ٤‏ کانوں ء ٦بی‏ قوت اور 
قرض د بنے وا ی جاعتوں کو تختلف صنعتوں کی حیثیت ہے قوئی 


۳ "کسی امت را کیٹ او ا ما کیٹ :پیش ورانَ 


ملکیت میں دینے کا مطالبه پیش کرے ۔ اس مطالبہ میں 
قوىی ملکیت میں دیتے ہے ان کا مقصد یه تھا کہ تمام قومی 
املاک کو متعلقه فریقین ؛ یعنی مشترکه پید ا کاروں اور صارقوں 
کے سپرزد کر ذایا جا ۓ۔ 


ارتقا کے ان مدارج کے باوجود جو کسبی اشترا کیٹ ھ2 
بعد میں طے کئۓے ؛ معاشر: ک تنظیم کو چھوٹی سے چھوٹی 
صنعبّی وحدت کی بنیاد پر قاع کر نے کا ەیلان اس نظریه ک 
امتیازڑی خصوصیت ے اور چہی خصوصیت اص یکھ کا ول 
ا ا یی مت تر نت سے 
اعلانات میں ظاعر ھہوتی ےہ ۔ اور یہی ایک ایسا عقیدہ ۓ جس 
سے ظاھر ھوتا یک2 مو ات۷ اور تام تاد ون 
سر چشمہ ایک ھی ے ۔ 


))2 اف ا کت کا ظطرھر 


ریاست کے خلاف کسبی اشتراکیوں کے جین تعجب کا ذ کر 
پہلے کیا جا چکا ے ۔ اس سے یہی توقع کی جا سکتی تھی اور ھی 
واقعہ ے کہ کسبی اشتراکیین معاشرہ کی سطلوبهہ تبدیلیوں 
کو عمل میں لاۓ کے لئے سیاسی طریقہ هاۓ کار کو نا:قابل 
اعتبار تصور کر ے هھیں ان مزدور رھناؤں کے رویه کے باعث 
جو قوہی مجلس مقلنه کے کارکن منتخب هو جاے کے بعد تدریاً 
انقلای روح کھو بیٹھتے هیں اور بالآخر آئینی اضلاح کے متعلق 
بورژوا طبقے کی پیش کودہحکمت عملىی کو اختیاز :کر لیتے بھی ۔ 
(جس کا تجریہ اکثر فرانس میں ھوتا رھتا:تھا) ؛ ان کے دلوں 
میں یە یتین دا کرد یا گیا ے. :کل مزدورون کے ہا :اس کے 
علاوہ اور کوئی چارۂ کار نہیں که وہ خود ا پنی آپ پر۔ اعتاد 
کریں ۔ ان کا خیال ےہ کهھ جلس ۔مقلله: کا مزدور رکن: انی 
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ٹریڈ یوئین کی نمایند گی کے بجاۓ ا پنے را ۓ د ھندوں کی نمایند گی 
کرتا سے اور اس وجه ہے اپنی خواعشض کے باوجود مزدورون 
کے مفادات کو اپتی پوری توجهھ نہیں دے سکتا۔ ان حالات 
میں مزدوروں کے لئے صرف یہی ایک راستە ره جاتاےعے کە وه 
ریاست میں قوت و اقتدار حاصل کرےۓے کے لئے بالواسطه 
!؛رکان جلس مقننه پر اعتاد رکھنے کے بجاے بلا واسطه اہی 
یونین کی طاقت و قوت پر یقین رکھیں ۔ یہی وجہ ہے کە ایک 
کسبی اشتراکی ء اقتصادی دائرہ میں ہر جگهہ 'راست اقدام ““ 
کی حکمت عملی پر اعتقاد رکھتا ے اور بوقت ضرورت اس کی 
توجه و تشربج متشددانه عمل ہے بھی کرے کے لئے تیار 
هو جاتاے ۔ 

اس طرح کسبی اشتراکیت کا آغاز اس مفروضه سۓ هوئا 
ہے کہ اقتصادی طاقت هی بلند مر تب حاصل کرنے کا واحد 
کاو یعة تھے مر و ضا اجس پر مار کی ای غطا کرد امن کی 
بنا پر بطور اصول یقین رکھا جاتا ے ؛ کا ات 
کی وجه سے اور بھی زیادہ ثویث ؛ حاصل :۔کر لیتاے ۔ مزدور 
ختلف سیاسی خیالات و آراء کے حامل دوۓ هی" ء: لیکن ان سب 
کے اقتصادی مفادات ایک ھی ہوے ھیں۔ یہی وجہ ےہ کہ 
صاعتی دائرہ ہیں ان کے درمیان اغراض ء احساسات اور عمل کا 
ا یسا اتحاد پایا جا تا ے ء جو سیاسی ذائرە ہی عموبااەفتود 
ھوتا ے۔ وہ باعم مل کر راۓ نہیں دیتےء لیکن پھر بھی متعدہ 
طور پر ھڑتال کرتے ہیں ۔ بھر حال ایک سیاسی جاعت اتقلًبی 
حرے کی عیثیت سے کمزور چیڑ ھۓے ۔ یا منتشر ہوئی عے ۔ اس کا 
02 ھوتا کے ۔ اورعام طور پر اس قدر وسیع ہو 
جاتی ےہ کہ مشترک ارادہ کو بلا واسطہ ظاھر نہیں کر سکتی۔ 

اٰس 27 ختلف وجوە ی بنا پر کسی اشترای انی 
تمام تر توجە اقتصادی دائرہ پر رتکز کر دیتا مے اور اس 
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دائرہ میں اس کااھم ثرین حربہ ہڑتال ہے :۔ وہ ھر موقع پر 
ھڑتال کی تائید و ح| یت کرتا تھے ۔ وہ بھتر اجرت ء کم گھنٹوں 
اور ژ یادہ اختیارات کے لئے ہڑتال کرتا ے ۔ اس کے نزدیک 
ھڑتالیں بطور خود اور بطور وسائل؛ دونوں شکلوں میں مفید 
ہیں ۔ بطور خود اس لئے کہ اگر وہ ناکامیاب بھی رہ جائیں 
تو مژزدوروں میں ا تفاق و اتحاد ء ضبط نفس ء اور خود اعتادی 
کا احساس پیدا کر دیتی ہیں ۔ اس کے علاوہ طبقاتیق جنگ کی 
شدت کو بڑھاتی ہیں ۔اورقوم کو واضح طور پر دو ایسی 
خا لف اور معاند جاعتوں میں ملقسم کر دبتی ھیں جن میں نے 
ایک کا تعلق نادار مزدوروں سے اور دؤسری کا دولت ند 
سرمایه داروں سے هھوتا ے ۔ وہ بطور ذراع اس لئے مفقید ھیں 
کہ وم ”عموسی ھڑتال“ کے دن کو قریب تر لاۓ میں 
مداد د یتی ھیں ۔ 


”عمومی ہژتال“' کے متعلق یہ خیال کہ یہی وہ حریہ ے 
جو بالآخر انقلاب کو ظہور میں لاۓ گا جزوآ ایک 
فرال نی تصلف بلاتی! نے' حاصل کیا کیا ہے "امو ھڑتال 
لابا تمام مزدوروں کی ہڑتال نہیں ھوگی ۔ اس کے بر عکس یه 
توقع ے جا ھوگی کہ مزدوروں کی ایک کا بڑی تعداد طبقاتیق 
تقسم کے شدیيد احساس ہے اس قدر متائثر ہوگی کہ وہ صرف 
سرمایه دارانہ نظام کو ختم کر نے کی غرض سے ھڑتال کریگی ۔ 
سرعایه داری کو مفلوج کر دینے کے لئے صرف اس اس کی 
ضرورت ہے کە اہم ترین صنعتوں میں مزدوروں کی کاف بڑی 
داد ھڑتال "کر لے ۔ ان بعتوں نی مال حاضر یق صنعت کیا 
روز افزوں پیچیداگی اور ایک دوسرے پر پاھمی انحصار ؛َ 
جو مزدوروں کی اقلیت کو تمام صنعت کے مفلوج کرۓے کے قابل 


۔ندچمفاظ ب 
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بنا د ینے هیں ۔ هڑتال کو بیک وقت زیادہ آسان اور زیادہ مو ئز 
بنا د یں کے ۔ جونہی طبقاتیق احساس رکھنے والے مزدوروں کی 
کای کثیرالتعداد اقلیت جنگ و پیکاز ے جوش ہے سرشاو کر 
دی جاۓ گیء فغوراً ہڑتال کا اعلان کر ديا جائۓےۓ کاء 
آلات پیداوار پر ةبضه کر لیا جاۓ گا اور سزہایه داری کا 
خاتمہ ہو جاۓ کا ۔ 


یه خیال اھمیت نہیں رکھتا که اس نوعیت کی عام ھڑثال 
ان معنوں میں غیر جمہوری ھوگی کہ وہ مزدوروں کی اکثریت 
کی خواہش کے خلاف ہوگی ۔ اکثریت کی حکوست کا عتیدہ 
بورژوا طبقے کا عض ایک توھم سمجھ کر ٹھکرا دیا جا تا ے اور 
ظاھر کیا جاتا ے کہ بہر صورت عبٔوری دور میں اقلیت کے لئے 
یه ضروری ھوگا کەه وہ طاقت کی باگ ڈور اپنے ھاتھ میں رکھے 
اور اق مزدوروں کو نجات اور مخلصی کی راہ پر لگاۓح۔ 


ا 00ا ام سار کی ضل کے ال الفاظ 
ے متحرف هو جا ۓے هیں؛ یا کم از کم ان کی ایک نئی توجیة و تاویل 
کرلیۓ ہیں آن کا خیال ۓکھ ما رکس کی یہ پیشی نکوئیکه سزمای 
دارانه معاشرہ اپنے ارتقا کے دوران میں امتداد زمانه کے ساتھ ایک 
ایسی منزل پر پہویچ جاۓ گا جب مزدور بغاوت کے لئے اٹھ 
کھڑے هونگے اور دولت پر قابضں ہو جائینگے؛ ضروزت 
سے زیادہ رجائیت پر سبنی ہے ۔ آن کا خیال ہے که سرمایه دار, 
پیداکار کسی وقت میں بھی اپنے طبقه کے مفاد کی خاطر جنگ 
کے رۓ تار یوک او اذر اضق مود بازی اور امت 
و مصالحت کے لئے کوشش کرینگے اور آن تمام هزارھا طریتوں 
کو استعال کرینگے جو آس فرق و تفارت کو جو مزدوروں 
اوَر 5۰۰۰۰۵٥‏ 1قاوقاائی ایا اتا ا0ھ دمند لا کر سکی 
تا آلکه مزدوروں کا جذبهٗ انقلابء کند ہو جاۓ لہذا ان 
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حالات میں مزدوروں کے لئے یه ناگزیر ہو جاتا ہے کم وہ 
ایسی حکمت عملى پر عمل کریں جس کی خصوصیت دوامی 
پیش دی ہو اگراجة 20ا0٢‏ 716۵ 21 زیادذء'موٹر 
حریَ ےء لیکن اس کے علاوہ تخریب و شکست کی اور بھی 
شکلیں ہیں جو عمل میں لائی جا سکتی ہیں ۔ مثال کے طور پر 
خراب کاری؛ مشینوں کو توڑژ دیناء کئے هوۓ کام کو بریاد 
کر دیناء قوانین و ضوابط کی اصل روح کو نظر انداز کر کے 
آن پر اس طرح نفظً عمل کرنا که صنعت جاری نه 
رہ سکے چند ایسے طریقے ہیں جن کو مزدور استعال کر سکتے ہیں۔ 
ان کے علاوہ چند اور طریقے بھی ہیں مثا بائیکاٹ کی 
حکمت عملىء یا ایسا لیبل چپکا دینا جو یه ظاهر کرے که 
وہ کام غصوص ٹریڈ "یوین حالات'' کے 'ما شض کیا گیا ہےا۔ 
اور پھر '”' کاکانی “'(؛ یعنی کام کو اس قدر احتیاط اور توجہ 
سے کرنا کہ کام کی مقدار بہت کم هو ۔ 

ان تمام طریقوں پر (اگر چہ کسبی اشتراک وھن| تغریب 
و شکست کی چند شکلوں اور ”کاکانی؟“ ہر آن کے مضرت رساں 
ہوے کی وجہ ہے معترض ہیں)ء نہ صرف آن کے تعلیمی اثرات 
کی وجه ےء بلکە اس بنا پر بھی کہ وہ عمومی ہڑتال کے راستد 
کو ھموار اور آسان بنا دیتے ھیںء عمل کیا جا سکتا ھے ۔ 


(ج) سوریل کا فلسلهٴ 


.یلا بے یه خیال کیا جائۓے کا که عموتی :ھڑتال کا یه 

تموو یت دلدل )اون َْھم' الفاظ :بی پیش کیا گیا ے۔ 

لیکن درحقیقٹ یہ دھندلاہن اور ابھام ازادتا کیا گیا ے 

بالکل اس طرح جیسے کسبی اشتراکیین د انسته طور پر معاشرہ 
۔[ہء”ہ8 * رمصوم اوت ' 
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کی آس حالت کی واضح تصویر کھینچنے سے انکار کرتۓۓے ہیں 
جو آت کے نزدیک موجودہ معاشرہ کی جکہ لے کی ۔ ان کا 
یه ابھام اور انکار شاید جزوآً فرائسیسی مصنف سوریل کے اثرات 
کا نتیجہ سے ۔ سوریل کی حریرات سیاست اور فلسفه کا ایک 
عجیب استزاج؛ اور معاشری مسائل پر ایک مقبول ما بعدالطبیعیاق 
نظریه کا.خیرت انگیز اطلاق ہے ۔ در اصل سوریل نے برگساں؟ 
کے اس نظریهُ وجدان کی مدد ہے جو شاید ایک عام کسبی 
اشٹراکی کی عقل و فہم ے باھر هو گا ایے طریق عمل کو 
حق بجائب ثابت کرتنے کی کوشش کی ہے جو شاید برگساں 
کے نژدیک انتہائی نا پسندیدہ اور قطعاً نا قابل قبول حوتا ۔ 


پرگساں جس کا نظام فلسفه آنیسویں صدی کے آخری اور 
بیسویں صدی کے ابتدائی دس سالوں میں فرانس میں بہت زیادہ 
مقبول هؤاء اس عقیدہ کا حامل تھا کە عقل کے بجاۓ وجدان 
ھی ے؛ جو مارے افعال و اعال کے اغراض و مقاصد ہارے 
سامنے پیش کرتا سے ۔ هاری قوت فہم و ادراک میں صرف 
اس قدر بتا سکتی ے کہ ہم ]آس کام کو جو کرنا چاہتے هیں 
کس طور پر انجام دے سکتے ہیں لیکن اس اس کے تعین 
میں که ھم کیا چاہتے ہیں آس کا کوئی حصه نہیں هھوتا۔ 
وجدان ئن صرف مارے پیش نظر اغراض و مقاصد کو متعین 
کرتاے بلک وھی کائنات کی اصل حقیقت اور ارادہ کو 
(جس حد تک وه همارے دائرۂ فہم میں ے) صحیح طور پر 
معلوم کر سکتا ے ۔ لیکن ان اشیاە کا وہ مشاھدہ جو وجدان 
ھم کو عطا کرتا ے؛ اگر چہ قطعی طور پر صاف و واضفح 
ھوتا ےء لیکن آس کی نوعیت کچھ اس قسم کی ہوق کہ 
ہم آس شخص کے سامنے جو اس سشاھدہ میں مرا شریک نہیں 


50۰ج ۶ 
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ھوتاء ٹھوس عقلی یا استدلای رنگ میں بیان نہیں کر سکتے ۔ یه 
خالصتا ذاتی اور شخصی هوتا ے ۔ ایک اعتقادی عمل یق 
طرح عقل کے اق ھوتاے لیکن اس کے پاوجود عمل پر 
یعینه اس طرح جبور کرتا ے جیسے ایک مذھبی عقیدہ ۔ 

سوزیل وجد ان کے اس نظریہ کو جو ابتدا ما بعد | لطبیعیاتق 
حقائق کو سمجھاۓ کے لئے وضع کیا گیا تھاء آس ھڑتال کو 
حق بجانب ثابت کرے کے لئے استعمال کرتا ےء جو اپنے اغراض 
مقاصد کو عقلیٰ ذلایل کی روشی میں بیان کرنے سے قامر 
سے ۔ سوریل کے خیال میں مزدوروں کو تفصیلاًٌ یه بتاۓ کی 
ضرورت نہیں که ہڑتال ک٠‏ اصل غرض وغایت کیا ے اور 
وہ کس قسم کے معاشرہ کو وجود میں لانا چاھتی سے ۔ ان کے 
لئے صرف یہی بس کرتا عے کہ وہ معاشرہ کی اس حالت کا جو 
آن کی عام سر گرہیوں کی غرض وغایت ے؛ وجدانی طور 
پر تصور کریں ۔ بالفاظ دیگر يہ ضروری نہیں کہ ان کے 
دلوں میں با قاعدہ عقلى دلایل کی مدد ے عقل پر سبّی یقین 
پیدا کرایا جاۓ۔ سوریل چاھتا ہے کھ مڑتال مزدوزوؤں 
کے لئے صرف ایک ”توھم پرسّی“ کا سا عقیدہ هونا چاھئۓ؛ 
جو اس عقیدے کی طرح جو ابتدائی عیسائیوں کے دلوں میں 
حضرت عیسول کے د وبارہ دنیا میں آۓ کے سعلق پایا جاتا تھا 
اور آن کو عمل پر ]بھارتاٴ تھا:مزدورؤں کو ھڑتال کے 
لئے ]بھارتا رھ ۔ عقل کی روشی میں اس عقیدے کک تشریح 
و تصریح گمراء کن ہو گی ۔ در اصل ۶ عمومی ہڑتال“ کی 
قدر و قیمت اور غرض وغایت کا صحیح :۔ائدازہ کرنۓے کے لئے 
بث کے ان تام طریقوں کو ترک کرنا قطعی ضروری ہے جو 
سیاسیئین اور ماھرین عمرانیات اور مدعیان علم سیاست میں 
سروج ہیں - 

اس اصول کی خوییوں میں سے ایک یہ ہے که اس ے 
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سوریل ”'عمومی هڑتال “ کے متعاق بحث و تنقید کو نا جائز اور 
ے عحل اور غیرں متعلق قرار دینے کے قابل هو کیا ۔ اور یه 
تصور ہنتحکم اور نا قابل تردید قرار پا گیا۔ سیاسی بحث 
و نزاع کے مقاصد کے لئے اس سے بہتر حربہ دستیاب هونا 
مشکل ہے ۔ جو بات ”'عمومی ھڑتال“ پر صادق آتی سے وھی 
کچھ کم درجہ پر ہر ہڑتال کے لئے صحیح ہے ۔ چونکہ ھڑتالیں 
آن محرکات کی بنا پر عمل میں آتی ہیں جو ہاری فطرتوں کے 
وجدانی حصهہ کی عمیق تریں گہرائیوں ہیں پاۓ جاتۓے ہیں 
اس لئے آنہوں ےۓ۔-بالفاظ دیگر آن ہڑتالوں ے جو ختلف و 
متفرق مواقع پر وقتاً فوقتاً کی جاتی ہیں۔۔۔''مفلس مزدوروں میں 
نہایت شریفائہء انٹہائی عمیق اور موثر ترین جذبات پیدا کردۓ 
هیں ۔ عام ھڑتال ان کو باھم متعلق و مربوط کر دیتی ے اور 
انکو مجتمع کر کے ان میں ہے هر ایک کو انتہائی شدت اور 
گہرائی بش دیتی ہے ۔ اس طرح ھم اشتراکیت کا وہ وجدان حاصل 
کر لیتے میں جس کو زبان وضاحت ہے بیان کرۓ کے نا قابل 
وی ہے ۔ ہم اس وجدان کا ادراک حموعی طور پر ایک لسے 
میں کر لیتے ہیں“ ۔ 


بہر حال یه ضروری ےہ کہ ھم اس تعلیم کے اثر کو جو 
اسنے کسبی اشتراکیت کی تحریک پر ڈالا حد ہے زیادہ اھمیت نە دیں 
اور یە اس لئے اور بھی زیادہ ضروری ے کہ اکثر مصنفین ۓ 
اس اثر کو زیادہ اھمیت دی ے ن ایک عام مزدور بزگمان کا 
پیرو نہیں ھوتا اور اکثر اس کے کان لفظ ” وجدان“ ہے نا آشنا ھوۓے 


ھیں۔۔ یه ۔امر بھی سشتیه ہے که آیا سوریل رھناؤں ہر بھی ۔زیادہ:۔ 


اثر ڈال سکا تھا ۔ کسبی اشتراکیت کی تحریک پہلے ونود میں آئی 
اور سوؤریل ایک ناخواندہ شارح یا ترجمان کی حیثبت ہے بعد میں 
آیا ۔ چند معنوں ہیں کسبی اشتراکیت میں بھی ایک ایسا رجحان 
پیدا و گیا ے جو سوریل کی تعلیم کے بالکل خالف اور متضادے۔ 


١‏ می اشٹراکیٹ اور امیا کت پش ورات 


مثال کے طور پر سوریل اور دیگر حاملین نظریه؛ تخریب و شکست 
کوا فرت یکا ےی ا کو آ۵ اع خال می 
کسی کام کی انجام دھی میں مزدور کی ٹال ٹول یه ظاھر کرتیق 
عے کہ وہ انقلاب کے لئے موزوں نہیں ۔ لیکن اس کے با وجود 
یه ایک نا قابل انکار حقیقت ے کم سوریل کی تعلیم آآس حکمت 
عملىی کو جو بصورت دیکر صرف ے صبری اور حض ؛ اڑا دینےء 
کی خاطر ٭اڑادینےء کی حمایت پر سبنی ہوتی ے؛ نیم عقلی جوازبخش 
دیتی ے۔ اور اس کا ایسا کرنا کسپی اشتراکیت کے پروپیگنڈڑے 
کے ے صبرانه مزاج سے پوری مطابقت اور ھم آھنق رکھتا ے ۔ 
سوریل کے ئطریه میں جو بات زیادہ اہمیت رکھتی ہے وہ اس کا 
یہ استدلال ے کہ اصل سہہڑتال کے سوا ند کسی اور مسئله پر 
غور و فکر ی ضرورت سے اور نہ ہوئی چاھئے ۔ سوریل ۓ یه 
ظاز کرتے کی کوئششی کی ھے کہ شکست و. ریت کی حکمت عملی 
لازممایوسی اور نا امیدی پر مہنی نہیں ہوی ۔ یی وجہ ے که 
کسبی اشتراکیت ۓ اس مفیدمطلب نظظاریه کو : اپنا لینے میں جلدی 
کی ۔ کسبی اشتراکیت کا پروپیگنڈا جنگ ہے چند سال قبل فرانس 
اور ریاستہاۓ متحدہ امس‌یکد میں کافی کامیاب رھا لیکن اس حقیقت 
کو نظر.انداز نہ کرنا چاہثے کہ (م) یہ جنگ کے بعد مقابلتاً بہت 
کم ترق کر سکا ۔ اور (م) اس ملک میں اپنے متبعین کی تعداد کو 
کسی وقت میں بھی زیادہ نہ بڑھا سا ۔ وہ ایک ایسی سل میں 
جو فطرتاً صلح جو اور مفاعمت پسند ےء اس لئے مقبول نہ هو سکا 
کہ يهہ ضرورت سے زیادہ اصول پرستانهہ<انتہا پسندانه اور 
منطقیانہ ے ۔ اس کے بر عکس وہ مکتب فکر جو اشتراکیت پیشه 
وراں کے نام سے سوسوم ہے اور جس ۓ اپنے اصول حاصل کرۓے 
اڑل لئے ریاستی اور کسبی اشتراکیت دونوں ے استفادہ کیا ے؛ 
اس ملک میں کسبی اشتراکیت کے مقابله میں۔-جو چاں ته زیادہ 
متبعین پیدا کر سک اور نہ شاید آئندہ کر سکے۔زیادہ مقبول و 


کسبی اشتراکیت اور اشتش‌اکیت پیشه وراں ۹۳ 


حبوب هھوا ۔ اب همیں اشتراکیت کے امن نظرے پر غور کرنا 
چاھئے۔ 
۔اشتراکیت پیشه وراں 


ھمارے خیال میں اشترا کیت پیشه وراں کے متعلق اس بیان 
کو تین حصوں میں تقسیم کرنا زیادہ مناسب ھوگا ۔ اس لئے عم 
اولاً اس کے سوابق پر نگاہ ڈالینگے اور ثانیاً اس کے تام ان 
اصولوں کو جو اس کی اساس ہیں اور ان اغراض و مقاصد کو 
جو اس کے پیش نظر هیں؛ بیان کرینگے اور آخر میں ہم ان 
طریقوں کا ایک ختصر جائزہ لیں گے جن کے ذریعہ وہ اپنے مقاصد 
کو حاصل کرنا چاعتے ہیں ۔ 


(الف) ۔ اشتراکیت پیشه وراں کے سوابق 


اشتراکیت پیشه وراں کی ثاریج پر زیادہ توف کی ضرورت 
نہیں۔۔ یه اص ایک خالص انگریزی نظریہ ے؛ جس کے بتعلق 
کہا جا سکتاا ے کە وہ سب سے پپلی ارے ان ےب لی دی اکتاب 
موسوسه ''اشتراکیت پیٹ وراں کا احیاء*“““ کے ذریعه؛ جو .۱۹* 
میں شائع ہوئی؛ جاذب توجهہ هوا ۔ اس کتاب میں پنٹی قرون 
وسطول کے اس اصول کی طرف مراجعت کی حمایت کرتا ے؛ 
جس ک رو ے صنعت کو ایی داخی آزادی حاصل تھی کہ ایک 
صناع ایک خود بختار !”٭جماعت پیشه وراں“ کا رکن ھوتا تھا ۔ 
اور ان تام آلات کا جن کو استعمال کرتا تھاء مالک ھوتا تھا 
اور اپنی پیداوار کی نوعیت اور مقدار کو خود متعین کرتا تھا ۔ 
پنٹی کا استدلال جزوآ جذباتی اور جزواً جمالیاق بنیادوں پر قائم ے 
اور اس میں شروع ے آخر تک پیداوار کے. جدید طریقوں اور 
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۹7 کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


وسیع پیماۓ پر تجارت کرنے کے خلاف عام خالفت پائی جاتی ہے ۔ ] 
اسی وجہ سے اس کی وہ تجاویز جن کے مطابق وہ صنعت کو خود | 
ختار صناع کی اساس پر منظم کرنا چاھتا ۓے :؛ آجکل عملی سیاست 
نہیں - اور یه اس بھی مشتبه ے که آیا واقعی پنٹی کی آن ترجاویز 
کا اصل مقصد یہی تھا ۔ بہر حال پنٹی کی یه کتاب اشتراکیت 
پیش وراں کے پروپیگنڈے کے مثا ی رخ یق بالکل ١اس‏ طرح 'مایندگی 
کرق ےے جیسے ولیم مورس! کی کتاب اصل اشتراکیت کی مثا یىی 
منزل کی نمایندگی کرتی ے۔ 

اس نظریه ۓ در اصل ۹.۹ میں جا کر زیادہ عملی شکل 
اختیار کی ۔ ۹,۹زٴ سے ۔ رچر؛ تک مزدوروں میں ایک عام ے 
چیلی پائی جاق تھی ۔ جس میں ٹریڈ یونین جماعتوں نے بہت ھی 
اھم حصه لیا ۔ اس لئے چند مصنفین مثل اسِ> عجی۔ ھابسنٴ اور 
اے ۔ آر ۔ اوریجۃ ےۓ ”عہد جدید““' کے کالموں میں یە تجویز 
پیٹ کی کہ ”'جماعت پیشه وراں؟' کے تصور کو موجودہ ''ٹریڈ 
یوتین “' جماعت کی اساس پر جدید حالات کے مطابق ڈہالا جاۓ۔ 
آن کا مقصد یه تھا کہ آن مزدوروں کو جو صلعت ہے متعلق تھے 
صنعت میں داخلیٰ آزادی عطا کی جائۓ ۔ اور ایسی ”” پیشه ورانه 
جماعتوں“' کی شکل میں مجتمع کیا جاۓۓ جن کا جرومہ آجکل 
کی ”'ٹریڈ یونین؛'“ جماعتیں هوں ۔ ۱ء تک ”جماعت پیشہ 
وراں“ کا تصور پہلىی مرتبه ”برطانوی مزدور“ تحریک کی ایک 
موثر قوت بن گیا ۔ اس کے بعد اس کا اثر اس تحریک کی ختلف 
حامی جماعتوں کے ان تمام اھم بیانات میں دیکھا جا سکتا ہے جو 
وہ اپنے متاصد و مطالبات کے تعلق جاری کرقی رھیں ۔ یه اثر 
خاص طور پر کان کنوں کے اس منصوبه میں پایا جاتا ےہ جو 
کانوں کو قومی ملکیت میں دینے اور ان کے نظم و نسق سے تعلق 
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کسبی اشٹراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں - 


رکهتا ےے اور جو ۹( ر؛ میں ”کوئلے يی صنعت کے کمیشن “ 
کے کائئے :پیش کیا گیا اور جو تر( کیت پیش وراں کے :نظريه 
کی اھم اور امتیازی خصوصیات پر سشتمل. ے ۔ ھ۱ ۱* کے اوائل 
میں ”قومی جمعیت ہاۓ پیثہ وراں یک لیگ٭' (آ81 (18٥٥۸‏ 
٭ع٥ءع]‏ 14ندہ6) کی بنا ڈا نی گئی ء کر 6 امقصت اود ھا کے 
”جماعت پیشه وراں“ کے تصور کی ثائید میں تمام مزدور تحریک 
کے اندر پروپیگنڈا کا آغاز کیا جاۓ۔ اگرچہ مزدورون کی کاف 
بڑی اکثریت اس پروپیگنڈا سے زیادہ متائر نہیں ہوئی ۔ لیکن 
"مزدور تحریک“ کے اکثر نوجوان رھنما کم و بیشس اشتراکیت 
کے اف ا حا اون ان 

اس لۓے کہا جا سکتا ےے که اشتراکیت پیشه وراں ی 
گت در اصل ١١ت‏ انظریذ' پزنٹ 'دانٹورون یىی ایک ار عتمر 
جاعت ے جو مزدور تحریک میں اس لئے کام کر رعے میں 
که وہ اس تحریک کے با اثر اشخاص کو اپنا ہم خیال بنا 
سکیں ۔ يد لوگ عام طور پر عوام کی حایت حاصل کرتۓے 
کے لئے براہ راست اپیل نہیں کرتے۔ 
(ب) اشتراکیت پیشہ وراں کے اصول و مقاصد 

قوسی جمعیت هاۓۓٔ پیش وراں کی لیگ (110'6 60 آ3٥‏ 88آ 
٥قاق٥۔])‏ کے پیش نظر منزل متقصود ید ے کہ نظام آجرت 
نسوخ کر ديیا جاۓ اور صنعت میں مزدوروں کی داخلی 
آزادی کو آتن ”پشه ورانة جاعتوں؟“' کے جمہوری نظام 
کے ذریعه قام کیا جاۓ جو ملت کی دوسری جمہوری 
وظائفی تنظیات کے ساتھ مل؛ کر کام کرٹی ہیں ۔ وہ عام 
اصول جن پر اغراض و مقاصد کا يە بیان مبنی ے؛ تین 
حصوں ہیں ختصر کئے جا سکتے ھيیں ۔ جن میں دوسرا اور 
تیسرا حصه پہلے حصہ کے خاص اطلاق کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ 


۹٦‏ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشہ وران 


یہ حصے مندرجه ذ یل ہیں :-۔(ر) وظائقی جمہوریت کا 
اصول ۔ (م) یه اصول که صنعتی کاروبار کا نظم و نسق آن 
مزدوروں کے مشترکه عمل کے زیر اختیار عونا چاہئے جو 
هاتھوں اور دمساغوں ہے آس صنعت میں کام کرتۓے ہیں (م) 
یه اصول که معاشرہ میں طاقت و قوت اور ذىه داری کو 
آن فرایض و وظا یف کی اغمیت ہے متعلق اور متناسب هونا 
چاھئے جو افراد ملت کی خدمت کے لئے انجام دیتے ہیں ۔ 


(ر) ””وظاثی جمہوریت“ کا اصول ”سیاسی نظریه“' ے 
لئے اق دلچسپی کا بب ے۔ اس لئے مناسب معلوم هوتا 
١ك‏ و و 
کول( نے جس اشتراکیت پیشهہ وراں کے نظریہ کے متعلق 
وسیع پیاۓ پر لکھا ےہ نہ صرف اس اصول کی تشریح و تصریح 
ی0ی راغلی ا7ن 
کو حل کرتے کے لئے بھی استعال کیا سے ۔ لیکن اشٹراکیت 
پیش وراں کے وہ تمام حامی جو اس اصول کو صنعتی دائرہ 
میں |ختیار کرۓ ہیں ] سے سیاسی اور عاملانه دائثروں میں 
پسندیدکی کی تکاہ سے نہیں دیکھتے ۔ اس کو ستدرجه ذیل 
طور پر بیان کیا جا سکتا ے ۔ ایک شخص کے لئے یه نا ممکن 
کہ وو اد ومرے شخص کی نما بند کی کر مک ےن :امن الئےازمانه 
ناخ کے ام مابندہ ادارے در: اصل غلط ایند ی کرے 
تھے ۔ لیکن اگر چە ایک شخص اپنے ھسٰایوں کی تمایندکي 
نہیں کر سکتا لیکن وہ آآن اغراض و مقاصد کی تئمایندگق 
کر سکتا ہے جو اس کے ھمسایوں میں مشترک ہوں ۔ اس طرح 
”ک٤]ن‏ ۶۱۶ ب؟ء!ج )کے مفادات کی جو نٹ بال کے کھلاڑی 
ھیںء بطور فٹ ہال کے کھلاڑیوں کے منمایندگ کر سکتا ے۔ اسی 
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؟کسبی! امت اکیتاوز افتراکیت پیشہ ران ے۹ 


۸۷۷۲۸۶/۷۷۷۰:٤؛‏ ہے مرک ِا ذ ات9 یا جو 
٠‏ معار ہیں بطور معار ممایند گی کر سکتا ےہ اور اسی طرح م٤‏ 
7 97 1ز کے افقاد ات دی جو پرسبیٹبر ین عیتاقا 'ھیںء 
بطور پرسپیٹیرین کے منمایندگی کر سکتا ہے ۔ لیکن نہ ک؟ 
ت۶ ل؟ء ند م؛٤ء‏ علیحدہ طور پز ند مجموعی طور پر؛ 'الف؛ 
کے تمام مفاداتء يا بالفاظ دیگر خود الف کی . ئایندگی 
کر سکتے ہیں ۔ اس ہے یہ نتیجہ نکلتا ے که ممایند گی کی وہ قسم 
جو حتیقتا نمایندہ هو سکتی ے صرف وظائئی 'نمایندی ے۔ 
اور وہ جاعتیں جو ١ن‏ معنوں میں حتیٹتاً جمہوری میں کہ وہ 
اپنے انتخاب کنندوں کے ارادہ کا اظہار کرق ہیں وہ 
ھیں جو ]آن مختلف وظائف و فرائض ہے متعلق ہوتی ہیں جو 
افراد انام دیتے ہیں‌۔ اس لئے صحیح معنوں میں جمہوری 
معاشرہ صرف وه ہو سکتا ےہ جو آن وظائفی نمایندہ جاعتوں 
کا ایک منظم و مربوط جال ہو جن میں سے ہر ایک مخصوص 
نسم کے اداروں کے ہر محموعے یا ان مقاصد کی تمایندگق 
کرتی ہو جو اس کے ارکان میں مشٹرک ہیں ۔ 


اب ھم یه دیکھیٹگے کہ وہ وظا ئئی جمہوریت جو ان 
خطوط پر تعمیر کی جاۓ گی ۔ کس قسم کی جاعتوں پر مشتمل 
ہو گی۔ او بہت سے ایسے مفادات ہوتے هیں جو لوگوں 
ہیں‌اس لئے مشترک ہوۓ ہیں که وه ایک ھی ملک کے 
باشندے ہیں۔ یعنی آن کے وہ سیاسی مفادات جن سے اس 
وقت تک ”سیاسی نظریه“ بلا شرکت غیرے تعلق رکھتا 
رھا ےء يد مفادات مندرجه ذیل ہوۓ ہیں ۔ محصولات 
کا تعینء قا ونە بیرونی حملہ کے خلافٴ دفاع اور تعلم کے 
ایک مخصوص سعیار کی برقراری ۔ يد تمام وه قوبی اہور ہیں 
جو ایک جغرافیائی علاقه ہیں رھنے والوں کو سساویانه 


۹۸ کسپی اشتراکیت اور اشٹراکیت پیشه وراں 


طور پر متائز کرے: هن اور ۴ن کے ستعلق لوگوٹ کے ازاد دے 
ایک ایسی قوسی جاعت میں جو موجودہ برطانوی پارلیمنٹ . 
ہے زیادہ ختلف له هو ہہترین طور پر تنمایندی حاصل 
کر سکنے ہیں ۔ اس کے بعد گیس اور پائی کی فراھمیء نظم و 
ضبط کے لئے پولیںء مقامی آساتیان:ااور 'سہولتِن؛ , 'عفظان صحت 
کا ایک اقل ععیار وغیرہ؛ وه ععاملات ہیں جن میں 
لوگ اس لئے دلچسپی لیۓ ہیں کہ وہ ایک ھی ملے یا علاقد 
میں رھتے ھیں اس لئے ان معاملات میں قر دای مابندبی کر سے 
ہے لئے ایک علاقه جاتی جاعت مناسب خھو گی جو موجودہ 
تاب احکربت کے ون ہر قام ی کی ہوا 

اس کے بعد پیداوار کا سوال پیدا ھوتا ے ۔ یە سوال 
چند اییے غصوص سسایل پیش کرتا سے جن . کے لئے نمایندگی 
ی ایک ئئی شکل کی غرورت هو گی ۔ وہ مسایل جر مزدوروں 
کے درجے اور ۔۔‌تبے؛ احوال؛ کام کے نون کی عداد 
آجرتوں؛ اور پیداواری اشیاء سے متعلق ہیں؛ زیادہ مناسب 
طور پر مشترکه ارادہ کے مطابق صرف ان فیکٹریوں اور 
کارخانوں کی محلسوں میں حل کئۓے جا سکتے ہیں جو خاص 
طور پر ان مقاصد کے لئے منتخب کی گئی ہوں ۔ لیکن چونکھ 
پیداوار کی نوعیت و مقدار اور پیدا کردہ اشیاء ک قیمتیں 
صارف پر بھی اثر انداز ھوق ہیں اس لے ”صارئین 
کی جلسوں؟“ کا پیداکاروں ک جاعتوں سے مشثاورت کرنا 
ضروری ۴ھ ٰ۰ 0000 فیکٹریوں اور 
کارجاتوں کو پناک نٹ یح فک مات بل کر دی 
اور قیعت کے سوالات کو تین کرنا هو گا۔ ہذھب ایک 
علیحدہ دایر, ے ۔ اور اس دایرہ ہیں فرد کے ارادہ کا اظہار 
داوسرے مقاذاات سر جن 5ا عم ےۓے ذکر کیا ے؛ بالکل 
جدا گان ےۓ۔ 


کسی اشتر[کیتا اور تر اکیت :چیشه وزان ۹۹ 


اس طرح وظائنی جمہوریت کا نظريه ایک متکز اور 
ہدگیں ریاست کے خلاف ایک شدید ارد عمل کی حیثیثت: ہے 
١‏ ہوا زور اذ اف کہ تمام اختیارات و فرائض ختلف 
جماعتوں میں ملقسم کر دیئے جائیں ۔ توقع کی جاق ے کہ 
ی٭ جاعتیں زمانەٗ حاضر کے معاشرے کی پیچیدی میں انسان 
کے تمام مختلف مفادات کا بخوبی اظہار کر سکیں گی ۔ 

اب یه صرف ایک تاریخی اتٹاق ۓے کہ جمہوریت کا یه 
غصوص نظریه۔۔-جو اگر صحیح ہے تو مام یت سیاسیہ میں 
صحیح ےصلنعتّی معاملات میں استعال کیا گیا ١اس‏ کو 
اف ا کت یه اوران ج٤‏ کا مو0 را ذ9 وجوہ کی 0ا ہت 
استعمال کیا ۔ او3 آنہوں نے مارکس کے اس تصور کو اختیاو 
آلیا کە اقتصادی طاقتِ سیاسی طا قت کا پیٹس خیمہ ہوتی ھا۔ 
بالفاظ دیگر وہ ١ب‏ یه خیال کرنۓ لگے که سیاسی دا یرہ میں 
جمہوریت اس وقت تک نا مکن ہے جب تک وہ صلی دایرہ 
ہیں قائم نه ک جا سکے۔ اور اگر صنعت جمہوری طور پر 
منظم ہو سکی تو معاشرہ کا جمہوری نظام خود ابخود معرض 
ظہور ہیں آ جاۓ کا۔ دوسری وجە یه تھی کە موجودہ صنعت 
اس قدر انتشار و ابتری کی حالت میں ےہ کھ جب تک ]س 
0 د وبارہ با قاعد. طور پر منظم نہ کیا جاۓ؛ :معاشری 
زندی ے دوسرے شعبوں کا ضصخت,و توا ائی حاصل کرنا 
مکن نہیں ۔ کویا اشتراکیت: پیشه ورآں :کے حامی: اس اس 
پر زور دیتے ہیں کە ”سرمایه٭ داری؟“ کے طریقے اور عحرکات 
واضح طور پر صنعت میں ناکام هو رے ہیں ۔ اس لئے سرنايه 
کا معبادل ا حاات ' میں الد یا بدایں ٹلا درا کرتا ہو گا 
اور کچھ نہیں تو اسی وجہ سے سہیٰ کہ موجودہ نظام کے 
سا تحت مژدور پیداوار کی مناسب سطح کو ہر قرار رکھتے 
میں ناکام ثابت ہو رھے ہیں ۔ 


.. کسی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشهہ وراں 


لیکن اس کا مطاب یه نہیں که چولکە اشتراکیت پیشه وراں 
کا حامی وظائفی جمہوریت کے نظریه کو صنعتّی دایرہ میں 
اختیار کر لیتا ے اس لئے یه نفاریه سیاسی اور معاشی دایروں 
ہیں اختیار نہیں کیا جا سکتا۔ اس کے بر عکس پیشہ ورانه 
اشترای اس اض پر زور دیتا ے کہ وظائفی جمہوریت کے 
اصول کو وسعت دے کر ایے مقامی اور قوبی حکومتوں 
میں بھی اختیار کرنا چاہھئے اور اسی وج ہے وەا٘س کو 
صنعت میں اختیار کرےۓ کے بعد آس کی توسیع کی جایت 
کو تام ۔ 


(م) اور (م) ۔ بە اصول صنعت کے سعلق اختیار کئے 
جاۓ کی صورت میں مندرجه ذیل شکل اختیار کر لیتا ےہ ۔ وہ 
چاھتا ے کهہ ”'خدمات عابه“ اور تمام صنعتیں ریاست کی 
ملکیت ہوں (اس یلا کت ا را کت پیشهہ وراں ک حامی 
ایک ا عناعیت ند ہے ا اق کر ھن ا5ج ات عام 
کو قومی ملکیت قراز دینا پسندیدہ اص ھا لیکن اس ے ,َيَة 
نتیجه نہیں نکالا جا سکتا کہ صنعت کو عام لوگوں ی ملکیت 
میں منتقل کر دیتے سے تمام صلعّی مسایل حل هو جائیں گے ۔ 


اشتراکیت پیشه وران کے حامی غابطه پرست دفتری 
حکومت کی برائیوں کو بہت زیاده اھمیت دیتے ہیں اور اس 
مسله یئ اس انت کی حخادت اشارہ کرات میں که نه صفق 
”لندن کاؤٹی کونسل“ جیسی بڑی پیلک جاعتوں باکه 
ریاست کے !ہم شعبوں کے ملازمین بھی آجرت اور شرائط 
ملازت کے لحاظ سے آن مزدوروں ہے بہتر نہیں ھوے جو 
ذاتی ملکیت والے اداروں میں کام کرے ھیں ۔ اور اس طرح 
یه حقیقت قطعی طور پر واضح هو جاق نے کہ ماھرین پر 
مشتمل سول سروس بھی خواہ وہ عوام کی زیر ملکیت صنعت 


۱ 


۱ 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں ای 


کو کامیاب طور پر چلاےۓے کی کنی ھی صلاحیت رکھتی ہو 
مزدوروں کک ضروریات ہے پورے طور پر با خبر نہیں 
ہو سکتی ۔ اور ھمیشہ لے طبقوں کے پیش کردہ خیالات و 
تجاویز ہے غیر متاثر رے گی ۔ اس لئے صنعت کو حقیقی طور 
)ر اجمپوری بناۓ کے لئے یہ نا گزیر ہے کہ اس کی تنظم 
چلے طبقوں سے شروع کی جاۓ۔ فورمین اور بینجر با قاعدہ 
طور پر منتخب کئے جائیں اور وہ مزدوروں کے سامئے جوابدہ 
ھوں تا کہ اُس صنعت کے مزدور]س صنعت کے نظم و نسق 
پر موثر طریقه سے اپٹتے قبضه واختیار کو استمال کر سکیں ۔ 
یه قبضه و اختیار ایک ”'جاعت پیشه وراں' کے سپرد هونا 
0 


”جاعت پیشه وراں“ آج کل ی ”ٹریڈ یونین“ جاعت کے 
تھونه پر قایم کی جاتی ہے ۔ لیکن یه مؤخرالذکر ہے دو اعم 
صورتوں میں محتلف ا عےە ۔اوو وہ آن تمام مزدوروں کو چہراسی 
سے لے کر مینیجر تک شریک کرے گی جو هاتھوں اور دماغوں 
سے کام کرۓ ہیں اور ایک تخٔصوص صنعت سے تعلق رکھتے 
ہیں ۔ ثانیاً اس کا اھم فریضه اپنے ارکان کے مفادات کے 
حفظ کے بجاۓ صنعت کو قاجم اور جاری رکھنا ے ۔ 


اغراض و مقاصد اور دستور کے مذکورہ بالا اختلاف نے 
یه نتیجھ نکلتا ےہ کهہ اس ”جاعت پیشه وراں“ کا ععلی کام 


”ٹثریڈ یونین'' جاعت کے کام سے دو معنوں میں مختلف ہو گا۔ 


(الف) اس ینا پر کہ ٹریڈ یونین جاعت کا فرض ہے کہ 
وہ اپنے ارکان کو سرمایهة دار کی دست برد سے عفوظ رکھے ء 
یه تاریخی طور پر هھمیشه آجرت کو بڑھاۓ اور گھنٹوں کو 
کھٹانۓ کے در سے رھي ے۔ 


۰“ کسبی اشتراکیت اور انشٹراکیت پیش وراں 


(ب) ٹریڈ یونین جاعتوں کی ہر وہ کوشش جو وہ قِضهہ 

و اخخیار میں حصہ لیے کے لئے کرقی اھیں؛ جب کہ قبضهہ 
ا بھی پیدا کاروں کے ہاتھوں :ہیں هھوتا ے؛ لازمی طور پر 
منقیائه حیثیت رکھتی ىے ۔ یة کہنے کے بجاۓ کہ ”یه کیا 
جاۓے گا“ يا ”یہ اس طور پر کیا جاۓۓ گا“ ھمیشہ یه کہتی 
ہیں : "یه نہیں کیا جائے گا“ یا ”یه اس طور پر نہیں کیا 
جاۓے گ“۔ اسی وجه ہے یه غلط خیال ذھتوں میں پیدا 
ہو گیا ے کہ ٹریڈ یونین جاعتیں اصلاًٌ صنعت کی کارکردگی کی 
معاند اور آس کی راہ میں مزاحم ہوتی ہیں ۔ 


لیکن يہ ظاھر ےہ که عملىی طور ے یه اختلافات ١اس‏ 
حقیقت کی بنا پر پیدا ہوے ہیں کہ ”ٹریڈ یوئین“ جاعت 
۷۷۳7۷۵كکك‪ٹپُٰٹٰ9ٰٰ۷ 0 
اور آس کے بر عکس ”جاعت پیش وراں'' ایک دوستانە معاشرہ 
میں پر اەن مقاصد کے لئے منظم کی جاتی ہے ۔ ایک ”ٹریڈ 
یونین“' جو جنگ اور ذاق حفظ ے جاۓ امن و یدادار کے 
لئے منظم کی جاتی ےہ اور جو حتیقتاً صنعت کے تمام مزدوروں 
پر مشتمل وی ےے اور پيداوار ہے سعلق تمام اور پر 
مکمل قدرت و اخخیار رکھتی ے؛! یسی ”ٹریڈ یوئین “ جاعت 
اصل معنوں مین ”جاعت پیشه وراں“ ے اس بنا پر کە وه 
یلا واسطہ اٹ کے 'لئے کام کرارھی تا۔ اور ایسا کرنۓ 
میں عیام مزدوروں کے مشترکهھ اناد یىی عیثیت پیدا کاران 
ایندگی کر رھی ہے ۔ ایسی جاعت نه صرف پیداوار کو 
سرمایة دارانہ سطح پر قایم رکھے کی بلکە]آس کو بڑھاۓ 
اور تر بناے ی 'کوشش کرے ی'اوز اس لئے کرے ک 
کت وو ئن بعا مرخ ماہت کک مقصد سے وت شا مل کرک اک 
جے موجودہ صلعثی نظام الہ صرف روکتا ہے بلک طعی 
طور پر کچل ڈالتا ے ۔ 


کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشهہ وران ۰-۰ 


پیشه ورانه اشتراکیبن پر یه اعتراض کیا جا سکتا ہے کہ 
کوئی ایسی طاقت نہیں جو ”جماعت پیشه وران' کو جو متعلقہ 
صنعت کی پیداوار ی بلا شرکت غیرے مالک ھوگ؛ آس استحصال 
ہے روک سکے جو وہ اپتے مفاد کی خاظر کر سکتی ےہ ۔ اس کا 
جزوی جواب ان لوگوں کے پاس یہ ے کہ پیشه ورانہ جاعتیں 
ملت کے لئے کام کر رھی ھوں گی ۔ آیا ان کا یہ جواب صحیح ے 
یا نہیں ؟ صرف وقت هی بتا سکتا ےہ ۔ ممکن ہے کہ معاشری 
خدمت کا حرک جو يقینا موجود ےء اس قدر قوی ثابت لہ هو 
کہ وہ عملی طور پر ذاتی منفعت کے جذبە پر غلبہ حاصل کر سکے۔ 
آوڑ ي'اظافر اھ کة اسان نیش ! ھر: عال 'ّیں' ذا یا فائیرے "لو 
دوسروں کے نقع پر ترجیخ دیٹا ہے ۔ اگر ایسا ھوا تو 'اشٹراکیت 
پیش وراں“ ختم ھو جاۓ گی اوز اس کی نچگه ایسیٰ استحصال 
7ون اف اتی سوا ای پت ان ای 
جاۓ گی جنہیں ملت کو مفلس اور کنکال باۓے کے مواتع 
سرمايه دار آجر سے اس بنا پر زیادہ حاصل ہوں گے که 
پیدا کاوی پر ان کا اجارہ نسبتاً زیادہ مکمل ھوگا۔لیکن اس نفسیاق 
سوال کی بنا پر اشتراکیت پیش وراں یىی شکست و ریخت کا مطلب 
اشتراکیت کی دوسری قسموں کی بھی شکست و ریخت ہوگا ۔ 
کیونکە اگر لوگ اپنی بھلائ یکو (سواۓ اس صورت کے کە ملت کا 
فائدہ ان کا فائدہ ھو) مقدم اوز ملت گی قلاح کو موغر رکھین گے 
تو اس صورت ہیں معاشرہ کی مکن بنیاد صرف وھی ہو سکتی ھۓ 
جو اس وقت ہے ۔ یعنی نفع خوری اور مقابله و ءسابقه ۔ جیسا کهھ 
عم پہلے کہ چکے ھیں؛ یہ عے وہ آخری نفسیای سوال جس کے جؤاب 
پر اشعراکی سوال کی ھر شکل کے متعلق معارے رویه کا اغخصار 
ھوکا ۔ جس پر ہم ایک علیحدہ باب میں تختصر طور پر تبصرہ 
کریں گے ۔ 


بہر حال اس.اس کی طرف اشارہ کرئا ضروری ۓ کہ اگرچہ 


کسی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشە وراں 


اشتراکیت پیشہ وراں کے حامی اس اس کا اعتراف کرتے ہیں 
ا 
خصوص تصور پر ےء لیکن آس کے با وجود انہوں ۓے 
"پیشہ ورانة جاعثوں'ٴ کے اس میلان کے پیش نظر کە میادا وہ اپنی 
پیدا کردہ اشیاء و مصنوعات کی ملت سے زیادہ قیمت وصول کریں 
رکاوٹوں اور پابندیوں کا ایک مضبوط جال بچھا دیا ا‌ے ۔ 


اشتراکیت پیشہ وراں کے حامی ابتدا میں پیداکاروں کا 
قبضد صرف صنعت کے نظم و ئق پر چاہتے ہیں ۔ آن کا خیال ےہ 
کة اس کا اتظام ایک جانب ایسے ماعربن کے هاتھوں ہیں ھوتا 
چاھہئے جو اس کے سائنسی اور تجاری پہلوؤل سے تخوبی واقف ہوں 
اور دوسری طرف اس کے منتظم وہ مزدور ھوں جو ان اشیاء و 
مصنوعات کے پیدا کرنۓے میں ععاٍ مصروف ھوں۔ لیکن یە پیداوار 
کی اپتدا ے صرف کی انتہا تک کل اقتصادی عمل پر قمه و اخیار 
کا مطالبه نہیں ۔ در حقیقت یہ مطالبہ آن ختلف عملوں تک مدود 
ےہ جو اشَیا کے پیدا کرئے اور آن کی تقسیم سے متعلق ہیں ۔ 
اس لئے جیسے ھی قیعتوں اور فاضل پیداوار کی تقسیم کا سوال 
پیدا ہوتا ے؛ صارفین کے مفادات آُس ہے متعلق ہو جاتے ہیں ۔ 
اس لئے وظائقی جمہوریت کے نظریه کے مطابق ان مسایل کے 
متعلق صارفین کے ارادہ کا اظہار صارفین کی ان مجلسوں میں هونا 
ضروری هو جاتا ےہ جو پیدا کاروں کی جاعتوں کے تعاون ہے 
قیمتیں مقرر کریں گی اور فال اشیاء کی تقسیم کو متعین 
کریں گی ۔ 7 
“کول ضارفین ى٠‏ تین ختلف قسم کی جاعتول کو تسلیم 
کرتا ے؛ جنہیں آس کے خیال میں ”پیشہ ورانە جاعتوں“ کی تین 
ختلف قسموں ہے اس نوع کے مسایل حل کرے کے لئے تعاون و 
را ا نا ا ا ہیں نال ا ات ا انت 


کسبپی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشہ وراں ۳۵ 


قومی صنعتوں اور خدمات؛ مثلا کانیں؛ ریلیںء کوئله اور جہاز رانی 
کا نمہں ےہ ۔ ان سب پر ریاست کا قبضہ ہوگا جو ایسی مخصوص 
قومی جاعتیں نامزد کریگی ۔ جو عوامالفاس کے نقط*هٴ خیال کا 
اظہار کریں گی ۔ جن کا کام آن قوسی ”پیشہ ورانه جاعتوں“ سے 
مشاورت کرنا ہوگا جن میں ان صنعتوں کے مزدور منظم ہوں گے۔ 
دوسرے رفاہ عام کی دوسری خدمات؛ مثاو کیسء پانی: مجل؛ 
مقامی رسل و رسائل کے ذرائع ۔ یہ ممام قومی ملکیت ہونۓ کے 
بچاۓ بلدیات ی ملکیت ہوں گی اور مقامی صارفین جنی منمایندگی 
آن جاعتوں میں ھوگی جو موجودہ ”مقامی حکومت“ سے زیادہ 
ختلف نہ ہوں گی؛ آن حالات کے متعلق ]ن مقامی ” پیشہ ورانە 
جاعتوں“ ہے کاروباری بات چیت کریں گے جو ان خدمات کو 
متعلقه اضلاع میں انام دینے یا ذتەدار مون کی ۔-* تیسرے اٹ 
چھوئۓ پماۓ کی صنعتوں کی کثیر تعداد جو آن اشیاء و مصثوعات 
کی پیداوار میں مصروف ہیں جو انفرادی طور پر گھروں میں 
صرف کی جاتی ہیں ۔ آن اشیاء کی خوردہ تقسیم جو آج کل ذاتی 
ملکیت کی چھوٹی دکانوں کے ذریعه عمل میں لائی جاتی ے؛ ایسی 
صنعت تصور کی جا سکتی ہے جو اس ذیل میں آتی ہے ۔ کول کا 
خیال ے کہ یە صنعتیں کسی وقت بھی ایسی منزل سے نە گذرینی 
جس میں یه :قومی یا بلدیایق ملکیت قرار دی جا سکیں ۔ وہ 
ماق کرجا ھکد ماد نمی ری فریک ان کی الب یی 
کان ری اور می اداد کر والوںی؟ اع جو علاق 
جاتی اور قومی بنیادوں پر منتخب ھوں گ؛ صارفین کی وہ موزوں 
جلسیں ہوں گی جو آن ”پیشهہ ورانه جاعتوں'' کے ساتھ جو ان 
صنعتوں میں مزدوروں کو سثغام کرنے میں مصروف هوں گي؛ 
قیمتیں مقرر کرۓ اور تقسیم کے معاملات کو نظم و ترتیب دینے 
کے سلسللە میں گفت و شنید کریں کی ۔ 


اشتراکیت پیشه وراں کے حامی ان تدابیںر ہے اور اس قسم 


٦م‏ کسبی اشتراکیت اور اشتراکیت پیشه وراں 


کے دیگر ذرائع ہے صارف کو جسے صارفین کی مختلف مجلسوں میں 
نمایندگی حاصل ھوگ؛ آن مزدوروں کے استحصال کے خلاف کاق 
تحفظ سہیا کرتے یں جو پیداوار کے انتظام اور ان احوال کو منظم 
کرۓ میں مصروف ہیں جن کے ماتحت پیداواز عمل میں آتی ے۔ 
اس کے علاوہ محصولات ایک اور وسیله ثابت هوں گے جن ک 
وجہ ہے ”جاعت پیش وراں“ ملت ہے بہت ؤیادہ نفع بلورۓ 
کی ترغیب میں گرفتار نہ هو سکے گی ۔ مدارج کے لحاظ سے ترتیب 
دیا ھوا محصول جو ان صنعتوں پر ان کی ابتدائی منزل میں عاید 
کیا چاۓ کا اور جس کو ادا کرتے کی ذمہ داری ” پیشه ورانه 
جاعتوں“ پر ھوگ؛ اس نا همواری یا عدم سساوات کو جو 
”پیشہ ورانہ جاعتوں“' کے درمیان منافع کے سلسلے میں پیدا هوگی۔ 
سو اون کرد ہے 

اب يد سوال پیدا ھوتا ےہ کہ اس قسم کے منتصویہ کے 
ساحت ریاست: یق خیثیت اور آس کے فراائض او 'وظالف ' کیا 
ہوں گے۔ ہم ے چند صنعتوں کو قومی ملکیت میں دیئے جاۓ کا 
ڈک را کیا ت2 اور اس اس کی طرف بھی اشارہ کیا ے کە چند 
امور مثلاٌ قومی دفاعء امن عامہ کا قیام اور محصولات کی تشخیص 
و تعین؛ کا تعلق آن قومی جاعتوں ہے سے جو قومی حدود میں 
رھنے واےنمام شہریوں کی ممایئدہ ھوتی ہیں ۔ لیکن اس وقت تک 
آن جاعتون کی نوعیت اور آن کے تعلقات کے بارے میں جو وہ 
قومی پارلیمنٹ کی موجودہ شکل سے رکھتے ہیں؛ بہت کم کہا 
گیا ہے ۔ اس مسثله پر اشتراکیت پیشة وران کے حامیوں میں 
کسی قدر اختلاف راۓ پایا جاتا ے ۔ ان میں سے اکثر آس سیاسی 
تنظیم یھکل کے متعلق جس کو آن کا تجویز 'کزادہ معاشرہ اختیار 
کرے گا ء بندے لکے قوائین و عوابط کو قبل اڑ وقت پیش 
کرۓ سے انکار کرتۓے ہیں ۔ اسی طرح ”قومی جمعیت ھاۓ پیش 
وراں ک لیگ (٥تع٥صآ‏ 60148 8۵٥٥1‏ 8آ۸)' کا خیال ے که 


کسی افتر[کت اور ام اکیتا ہف اوران 2.؛ 


”کسی ملک کی تفظیم کی قطعی صحیح شکل اس صورت حال ہے 
قبل متعین نہیں کی جا سکتی ۔ جو اآ٘س کو وجود میں لاےۓے ک 
ذمه دار ہوتی هے“۔ مجموعی طور پر یه 'لیگ' ریاست کے خلاف 
معاندانه رویه اختیار کرق تے اور مارکس کی تعلیم کی روشنی میں 
آسے جالت موجودہ ”ایک ایسی عاملانهہ مجلس تصور کرتی ے 
جس کا کام پورے سرمایه دار طبقہ کے معاملات کا انتظام و انصرام 
کرنا ھے“ ۔ ریاسک کے خلاف یه نعالدت جس کے 'متعلق یه کیا 
جاتا ة ے که وہ اقتدار اعلیلٰ کی حامل ھہوقیق ےے ء معاشرہ کے 
”پینشہ وزانه اشتر کین ی ںوبز کردہ ئل ہیں تبدیل هو جاۓ کے 
بعد بھی جاری رھتی ہے ۔ یه رجحان عام ہے کہ ریاس تکو صارفین 
کی ایک ایسی جاعت بنا دیا جاۓٔ جس کو اکثر |یسی جاعتوں میں 
نمایند گی حاصل ہوقی ہے جو عظیم پیداوار کرۓ وا ی 'پیشه ورانه 
جاعتوں' سے گفت و نید کے لئے منتخب کی جاقی ھیں ۔ 

دوسروں کا خیال ے کە اشتراکیت پیشه وراں کے عہد میں 
چند ایے وظائف و فرائض عوں گے جن کو صرف ایک ایسی 
جاعت انجام دے سکے گی جو سیاسی طور پر موجودہ ریاست سے 
مشایہ وگ ۔ آن تاملات اور مصالح کی روشنی میں جن کا ذکر 
تیسرے باب میں صفحد سم تا ےم پز ھؤا ےے ۔ اس میں شک نہیں 
کا ات اید غاق مع ماد 


(ج) ' پیشه ورانه اشتراکیین کے طریقے ٴٗ 

آخر ہیں یه ضروری معلوم ھوتا ہے که ہم آن طریقوں کا 
ایک سرسری جائزہ لیں ۔ جن کے ذریعه " پیشه ورانه اشتراکیین' 
اپنے مطلویه معاشرہ کو وجود میں لانا چاھتے هیں ۔ 

”پیش ورانہ اشتراکیینٴ اس اس پر فخر کرتے ہیں کھ 
اشتراکیت کی جس شکل کے وہ حاىی ہیں؛ وہ انتہائی عملی نوعیت 
رکھتی ے ۔ اگر چہ آن کو اس اس کا پورا احساس ہے کہ کسی 


۸ہ -. کسبی اشتراکیت:اور اشتراکیت پیشه وزاں 


حد تک تشدد سے کام لئے بغیر اشترای حالت کو عملىی صورت 
میں نہیں لایا جا سکتا ۔ لیکن اس کے با وجود کوئی نظری دلیل 
یه بھی ثابت نہیں کر سکتی کہ آخر اشتراکیت خالصتاً ارتقائی 
عملیات کے ذریعہ ہ ےکیوں قائم نە هو سکے۔ اشترا کیت پیشه وراں 
کی تعمیر ٹریڈ یونین جاعتوں کی موجودہ تنظبات پر ہوتی ہے ۔ 
اس لئے یه اشتراکیت اس خلیج کو پاٹ دینا چاہتی ہے جو 
سرمایة دارانه اور اشترای معاشروں کے درمیان حائل ہے ۔ 
ٹریڈ یوئین جاعتیں اس مشکل کا دو طریقوں ہے حل کر سکتی ہیں ۔ 
او آج کل کی ٹریڈ یونین جاعتیں ستقبل کی 'پیشه ورانه 
جاعتیں ھوں کی اور ثانیاً ٹریڈ یوٹین جاعتیں ھی وہ ذریعہ ھیں‌جس 
کی مدد سے معاشرہ میں مطلوبہ تبدیلی عمل میں لائی جا سکتی ے۔ 

عم آوپر ذکر کر چکے ہیں کە جہاں تک ٹریڈ یوئین جاعت 
اور ”جاعت پیشه وراں'+ کی ساخت کا تعلق ۓے؛ آن ہیں کوئی اہم 
اور بنیادی فرق نہیں پایا جاتا ۔ اگرچه ٹریڈ یوئین جاعتوں کو 
اس سے مل کە وہ ایک 'جاعت پیش وراں' کے فرائض و وظائف 
اتجام دے سکیں؛ دو اہم پہلوؤں ہے تبدیل کرنا ھوگا آنکے لئے 
ضروری ھ وکا کە وەصنعت کے تمام مزدوروں پر مشتمل ھوں اور صنعت 
کے نظم و نس یکا تمام کام آن کے قبضہ و اختیار میں هو ۔ یی وجہ ےۓ 
کە”پیشەورانہ اشترا کیینٴ کے پروپیگنڈا کا رخ زیادہ تر ٹریڈ یوین 
جخاعتوں کی تشکیل اور آن کے وظایف میں انہی دو غخصوص 
تغیرات یىی جانب ہے ۔ اس کا پہلا مقصد ٹریڈ یونین جاعتوں کی 
تعداد کو مدود اور ]نْ کے وظائف و فرائض کو وسیع تر کرنا 
ہے اور اسی لئے وہ ٹریڈ یونین جاعتوں کى تنظیم کو آفتی کے بجاۓ 
عمودی خطوط پر تشکیل کرنۓ کا حامی ے ۔ اس عمودیٰ تنظیم 
میں آوپر سے نیچے تک یعلی چپرامی ہے میئیجر تک وہ تمام مزدور 
شال ھوں کے جر ایک صنعت میں کام کرتے ہوں کے ۔ آنقی 
تنظیم آن مزدوروں پر مشتمل وگ جو صنعت کا ایک علليه یا 


کسبی افٹراکیت اور اع زاکیت' پیش وراں 24 


چند مخغصوص عملیات انام دیتے ہیں اور یه متعدد مختلف عنعتوں 
ەیں یکساں ھو سکتے ھیں ۔ یہ ظاھر ہے کە آن آفقی یا ٭صناعوں 
کی جاعتوں! ٴ کا (جیسا کہ وہ کہلاق ہیں اور جو آج کل کاف 
تعداد میں پائی جاتی ہیں) حالات و واقعات کے متعلق تصور 
بڑی صنعتی جاعتوں کے مقابله میں نسبتا تنک تر اور زیادہ 
فریقانہ هو گا ۔ 


دومری بات یه ے که گزشتة چند سال تک ٹریڈ یونین 
جاعتوں میں 'پیشهہ ورانهہ اشترا کمین: کے پروپیگنڈا کے زیر اثر 
یه رجحان پایا جاتا تھا اور اب بھی پایا جاتا ے کم وہ کارخانه 
کے ضبط و نظم میں روز افزوں مداخلت کریں ۔ جو جاعتیں زیادہ 
جنگجو تھیں آنہوں ے اس حکمت عملی پر مل کیا جس کو 
"غاضیائ دی حکمتا علق کہا جا کا ت2 اور جر ا5 
مقصد یه تھا کا سرمایه دار کو عملٌ ے دخل کئے بغیر صنعت 
پر قبضه کے زیادہ ہے زیادہ وظائف کو مزدوروں کی طرف منتقل 
کر دیا جاۓ۔ اس حکمت عملىی کی دو خصوصیتیں اہم اور نمایاں 
ہیں ۔ آن ہیں پہلی خصوصتت ٹریڈ یونین ج عتوں کا یہ مطالبہ ے 
کہ کسی کارخاۓ کے فورمین اور اوورسیر منتخب کرتے کا حق 
ٹریڈ یونین جاعتوں کے تمام مزدوروں کو بلا استثنا حاصل هونا 
چاہئے ۔ اور جس فورمین کے تقرر پر ٭زدوروں کو اعتراض هو؛ 
وہ برخاست کر دیا جاۓ ۔ صنعت کی وہ تنظیم جس کی ابتدا نیلے 
حصوں نے عو ابشة و را امیا کت و تظرید ہے اصول اسامی 
میں سے ے؛ اگرچہ بہت کم ٹریڈ یوئین جاعتیں اپنے مبروں کے 
لئے فورمینوں کے انتخاب کا حق حاصل کر مکی ہیں لیکن ایک دو 
صورتوں میں بھی اس حق کا حصول مزدوروں کے قبضه و اختیار 
کي جانب ترق کا !ایک اہم قدم تصور کیا جاتا ے ۔ 


,حصمثدتا :0:9۶ 1 


00 کسی اشتراکیت او( ا تر اکیٹ پیله ورآن 


اس ”غاصبانه قبضه' کی دوسری اہم خصوصیت 'اجثتاعی 
معاهدہ' ىے ۔ ایک یا دو صورتوں میں ٹریڈ یونین جاعت دوران 
جنگ ہیں ایک یا چند آجرین سے ایک ایسا اجتاعی معاھدہ کرۓ 
میں کامیاب هو گئی تھی جس کی رو ہے اُس کو نہ صرف پیداوار 
کی توعیٹ اور تار کل سن کرنۓ بلعد ان فرائط میٹ اور 
آس شرح آجرت کے مقرر کرۓ کا حق حاصل ہو گیا جو کسی 
خصوص کارخانه:؛ دکان یا احاطے ورک مزدوروں کو واجب‌الادا 
موق تھیں ۔ اس قسم کے معاہدے کے ماتحت ٹریڈ یوئین جاعت 
نہ صرف پیداوار کی یاءعم قرار دادہ مقدار کی ضانت دیتی ھے بلکە 
مژدوروں کی ضروری نگرانی کا انتظام بھی کرتی ے؛ فنورمینوں 
کے تقرر اور ہر طرف کا اختیار رکھتی ہے اور آجر ہے آجرتوں 
کا پورا روپیه وصول کرتی ے ء جس کو سعلقه کارخانوں اور 
فیکٹریوں کی مجلسیں مزدوروں میں تقسیم کرتی ہیں ۔ 


اجتاعی معاہدہ کی یه حکمت عملی اس وقت تک زیادہ کامیابی 
حاصل نہیں کر سکی سے ۔ لیکن بن ام ھی کو ا دو 
آجر کو اس قسم کے کلی یا جڑوی معاہدہ پر رضامند کرتے مین 
کامیاب هو جاتے ھیں؛ وہ قبضه و اختیار کو استعال کرئنۓ کا قیعتی 
تجریہ حاصل کر لیتے ہیں اور اپنے اس مقصد کے حصول میں کهھ 
سردایە دار آجر کی حیثیت کو ختم کر دیا جالۓ ایک قدم آگے 
بڑھ جاے ھیں ۔ 


امتاانت: و نراجیت*ٴ 


ابتدائیە 


جو اسلوب بجث اشتالیت اور نراجیت دونوں کو ایک 
باب کی حدود میں شامل کر لے؛ اس کے حق بجانبی ھوےۓے 
کی کوئی دلیل ہھونی چاھہئے ۔ اشتالیین دعوعل کرتے ہیں کهہ 
وھی اصل معثوں میں کارل ہارکس کی صحیح تعلم کے وارث 
ہیں لیکن اس کے با وجود نراجیوں نۓ باکوئن 3 کی زیر قیادت 
اس عقیدے کے چند اہم ثکات پر مارکس کے متبعین سے اختلاف 
کیا ۔ پہلے انٹر نیشنل کی چوتھی کانگریس میں جو بالے کے 
سقام پر وہرر؛ میں منعقد هوئٔء یه اختلافات زیادہ نازک 
صورت اختیار کو اک اور ےہ میں باکونن اوَرَانرٰای 
لوگ سارکسی ائٹر نیشنل ہے خارج کر دئے گئے ۔ دونوں 
جاعتوں کے درمیان متنازعه فیه مسثله یه تھا کهھ ریاست 
کے وظائف کیا ھوں ۔ مارکس کے انگریز اور جرمن متبعین 
کم از کم آس وقت یه عقیدہ رکھتے تھے کە اشتراک انقلاب 
کے عمل میں آ جاۓ کے بعد ریاست کا کسی نہ کسی شکل میں 
قائم رکھنا ضروری سے لیکن اطالوی اور فرانسیسی زیادہ تر 
اس بنا پر ریاستے کے وجود کو قطعی طور پر غیں ضروری 
سمجھتے تھے کے انہیں ممایندہ حکوستہ کی مشیئری پر قطعاً 
اعتاد نە تھا ۔ اس کے بعد خارج شدہ نراجیوں ے ای ایک 
”وفاق انجمن' قانثم کر ل ی جس نے انثٹر نیشنل کی مارکسی 
کونسل سے مکمل علیحدگی اختیار کر ی ۔ 

,صونراءح ص۸ 2 .صعنصودصصو1)0 
,منصتعلوم ۰ 


۲)۴ اشتالیت و ثراجیت 


تا ھم ان ابتدائی اختلافات کے با وجود اس نظریہ کے 
دوتوںن کاتب فَکرازمائھ حاضر کے ۔حالات ؟5ا وجه ہے ایک 
دوسرے ہے قریب تر هو گئے ھیں ۔ اش لیت روسی بالشویکوں 
کے زیر اثر قریب قریب خالصتاً 'طریق کار کا فلسفہ' بن 
گئی ے ۔ بالفاظ دیگر ایسے طریق کار کا نظریه جس کے ذریعے 
سرمایه داری کی جگھ اشتراکیت ناغذ ی جا سکتی ہے ۔ نراجیت 
]آن اصولوں کو واضح کرتی تھے جن اہر عبوزی وو دوج 
کے بعد معاشرہ میں عمل درآمد ہو گا۔ نراجی جس قسم کے 
معاشرے کا قیام چاہتے یں اور انسا نوں کو جس طرز زندگی 
و سرت سے خواھاں هیں؛ آسی ہے واسطهھ رکھے ہیں - 
لیکن ]ن کے بر عکس اشتالیین اس سئله کو زیادہ اھمیت 
دیتے ہیں کە اس قسم کے معاشرے کا قیام اور اس طرز زندڈگ 
کے حصول کا طریقه کیا ے ۔ گویا اشتالیوں کو وسائل کک 
او نراخیوں کو مقاصد کی کر تی الالفاظ' دیگر "اب اکثر 
افائں سارہ ا نایا ان کی ماود کر کے 
لئے تیار ھوں گے اور بہت ہے نراجیٰ غالبا آن طریقوں سے 
اتفاق کریں گے جو اشت لیین | پنے نصب العین کے حصول کے 
كت بوزوں تصور کرے آھیں ۔ پرنس کروپوٹکن! جو ایت 
عتاز نراجی مصلف سے؛ در حقیقت تراجی اشتالیت کا پیغمبر 
سمجھا جاتا ے اور سروجہ اشت| یل نظریه بہت زیادہ حد تک 
اشتزای معاشرہ ی درمیانی عبوری منزل کے بجاۓ انتہائی 
حات کے متاق اسی مصاف کے تصور ہے بہت آزیاادہ مطابقت 
رکھتا ے ۔ 

اش لی ار غم اشتالیت اور تراجیت کا ذکر ایک می 
باب میں کر رےۓ هیں تو اس کا مطلب یہ ے کہ ایک ھی کل 


,صنزائەجہ×ا ٥‏ 0ط ! 


اشتا لیت و ئراجیت و 


کے دو آدے آدے حصوں کو باعم اکٹھا کر رھ ہیں ۔ 
ہم اش لیت ہے متعلق پہلی فصل میں اس طریق عمل کا فلسنہ 
بیان کرینگے جو معاشرہ کی ]آس قسم کو بروۓ کار لانا چاهتا 
ے جو دوسری فصل کا موضوع ہو کی ۔ 


و۔ اشتالیت 


لف اہج یت عتفٰ' معتوت ا جا خامل ھی شض اوقات 
وہ معاشرہ کے ایسے نظریهہ کو ٹا در کرۓ کے لئے استعال 
ڈرنتا جا تا ھی کی سا دو اابداای' اع تا ود 5اا تھااد یں مت 
تمام ملکیت مشٹرک ٭وی تھی ۔ اور ب٭عض' اوقات ۶ اشتراکیت؟ 
کے مترادف کے طور پر ستعمل هوتا ہے ۔ یه آس نظام کا 
بھی نام ے جس کے باتحت خوراک؛ء لاس طی اہداد اور 
دیگر ضروریات زندی ضرورت کے مطابق مفت سہیا کی جاتیق 
ہیں ۔ اس باب میں خارا تعلق صرف آن خصوص معنوں ہے 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا یں 
”اختا لی منشور' میں داۓ گئے, ھیں جو ےیررء میں شائع 
کیا گیا تھا ۔ کیونکد اس لنظ کا ھی مفہوم ایک خصوص 
سیاسی نظريه کو واضح کرتا ےے جو اشتراکیت کے دوسرے 
ٹکاتب فکر سے یز و متاز ھے ۔ 


اس مفہوم میں اشتالیت خالصتاً اسلوب کا نظاریه ےھ اور 
آن اصولوں کو قائم کرنا چاہتا ے جن کے مطابق سرہنایه٭ داری 
کو محبور کیا جا سکتا ے کە وہ اپنی جگہه اشتراکیت کے لئے 
سای کی کت ان با می تہ دو اھم اور ا گؤیر عقیدے ہیں ۔ 
اول طبقاق جنگء دوم انقلای یعنی جہری طور پر مزدور 
طبقے کو طاقت و قوت منتقل کرنا ۔ 


.1 اشتالیت و تر اجیت 
٦‏ ہ8 


انارک کی تحریرات کے اھم اور ممایاں غد و غال پر 
ہم باب سوم میں ایک ]چلتی سی لاہ ڈال چکے ہیں۔ لیکن 
اس کے با وجود یہاں ان کا اعادہ اور تشریج اس لئے .ضروری 
ھے کە جن اصول پر اشتالیت سبنی ے؛ ؟آن کی تشکیل ی 


کا ا 


مارکس کا عقیدہ تھا کە سرمایه داری کا دور آن تضادات 
کی وجہ ہے جو سرمایه داری کی فطرت و نوعیت میں مضمر ھیں ؛ 
خود ود ختم هو جاۓ گا ۔ ان تضادات میں ہے دو نسبتاً زیادہ 
اعم میں : اوناً سرمایه٭ داری ]آس قدر زائذ کو جبرآ وصول 
کرئے کے لئے جس پر اس کے وجود کا انحصار ہے ء محبوراآ طبقاق 
احساس رکھنے والے مزدور طلبقے کو وجود میں لاتی ےہ اوہ 
اس کو اس طرح حتمع کر دیتی ہے ۔ کہ وہ آ٘س سرمایه داری 
ای کی حالق خی ھا غاہ خامق اکر کے کے لئے منظم 
ھو جا تا ے ۔ ثانیا روز افزوں پیداوار ے ١اس‏ دور میں عوام کا 
ایک کثير حصہ نادار ے اور لازماً ]س وقتِ تک نادار می 
رےے گا جب تک سرہایه داری قائم رےے گی ۔ چونکە مزدوروں 
کا مفلی طیقه ان اشیاء و مصنوعات کو خریدے کی قوت نہیں 
رکھتا جن کو صنعتّی نظام روز افزوں مقدار میں پیدا کرتا ہے ء 
اس لئے سرمایه دار پیداوار اور خانی صرف کے بڑھتے ھوۓ 
تفاوت کی ببا پر حبور ہو جاتے ہیں کہ پیرونی مالک میں 
نئی ہنڈ یاں تلاش کریں اور اس کے ساتھ ھی 'اتادات تار ؛ 
میں متحد ہوتے رہیں جو استداد زان کے ساتھ چھوۓے 
سرايه دار کو خارج کر دیں اور خود سعلقهہ مصنوعات کا 
اجار خصوصی حاصل کر لیں ۔ پیداوار ی افزایش کے ساتھ 
سمندر پار کی منڈیوں کےہ لئے مقابله شدید تر ہو جاتا ے 


اشتالیت و نراجیت ش۱۲ 

غیر ترق یافتة علاقوں کے استحصال اور آن پر متصرفائهہ قبضهہ 
ا شلے شروع ہو جاتے ہیں اور سرایه داری 
شہنشاہیت اور جنگ عالمگیر کی متازل سے گذرق ہوئی اپنے 
عروج کی انتہا کو پہنچ جاتی ہے ۔ 

وت ا ا ا0ت ان یا سا 
دی کے کدامت ول مال اک واعات تار گیا ی رر کو کرو 
کی صحت کا بہٹرین ثبوت ہیں۔ وہ حاليه واقعات کی توجبه و تشر یج 
مندرجه ذیل طور پر کرتے ہیں : آن کے خیال میں جنگ عظم 
اقتصادی آلجھنوں کا نتیجهە تھی ۔ پیداوار کی قوتیں آس وقت کی 
معاشری تنظم سے آگےر نکل گئیں جس کی وجہ ہے مصنوعات اس 
تیڑی ۓ پَیدا کی جا اۓالگیں':کە تعاشرہ ان کے اسثعال کو 'قابز 
میں نه رکھ سکا۔ نتیجه یه جوا کە نادار و مفاس مزدوروںک د نیا 
میں نئی منڈیوں کے لئے روز افزوں مقابلے کے پہلو بہ پہلو 
دولت سندوں میں يہایت مبتڈل تمودو عایش کا جذبه پیدا 
مرو کات عو وپ مامت نے برذدۓ ہی ملک (کا, ناکزیر؛ باعث 
بڑھلہ تکا بی ام ے کو سرنالت 2 ایی ارتٹا| کی وه 
منزل تصور کرتا ےے جس میں اجارہ داری اور ما ی سرماۓ کا 
اثر و نفوذ غلبهةه حاصل کر لیتا ہے ۔ سرماۓ کی بر آمد 
غیں معمو ی اھمیت کی حامل ہو جایق حے بینالاقوامی 
”اتحادات تجار؟“ دنیا کا بٹوارہ کر ے لگتے ہیں اور امیر ترین 
سرمايه دار کرۂارض کو آپس میں تقسم کر لیتے ہیں ۔ اس 
مقام پر سرمايه داری کے داخلی تضادات اس کے خاتعے کا باعث 
بن جاۓے ہیں اور سرمایهہ داری کا خلوق ”یعنی غربا کا طبقه اتنا 
قوی بن جاتا ےے کہ اپنے خالق (سرہايه داری) کو خم 
کر دیتاے ۔ به طبقه تعداد میں برابر بڑھتا چلا جاتا ے 
اور اس کے مطالبات روز افزوں شدت اختیار کر تے چلے جاے 
ہیں ۔ آخر میں استحصال و انتفاع کرےٴ والوؤں کو ے دخنل 


٦‏ اشت لیت و نر اجیت 


کر ۓ؛ ذا تی دولت کو سعاشری ملکیت قرار د یئ اور طاقت کو 
جنگجو مزدوروں کی طرف منتقل کر دینے کے سوا کسی کمتر 
چیز پر سطمئن ہوۓے کے لئے تیار نہیں ھوتا۔ 

مزد ور طبقه کی یه شورش تارج ہیں تعدد مثالیں رکھتی 
ے -۔ درحقیقت ہر آس طبقه کو جو کسی وقت معاشرہ میں 
غالبٍ ھوتا ے ء ایک ایسا طبقه کچل دیتا ے جس کو خود 
اس غلیے کے پید| کردہ حالات وجود میں لاتے ہیں ۔ اسی طرح 
متوسط طبتے ے جو جاگیر دارانھ نظام کی لوق تماء 
صنعت :و تجارت کی توسیع ے جاگیر دارانە نظام کو تم کر دیا۔ 
اکرچہ تارج ملس و نادار طبقے ى شورشؤں کی کئی مثالیں پیش 
کرقی ہے لیکن یه موجودہ شورش ایک لحاظ سے قطعاً جداگانه 
لعیثیت ‏ راکھی تھے ۔ تمام گذشته انقلابات کا نتیجه یه ھوتا تھا 
کە ایک طبقه دوسرے طبقر کو کچل دیتا تھا۔ اور ایک 
اقلیت دِ وسری ا قلیت ہے طاقت و قوت چھین لیتی تھی ۔ لیکن 
مزدور طبقے کی فتح عالم انسانیت کی حریت کا پیش غیمہ ھوگی ۔ 
اگرچہ یه انقلاب طبقاتی بنیاد پر عەل میں لایا جا رخا ے لیکن 
مغاشرہ کی وہ حالت جو انقلاب کے بعد معرض ظہور میں آےۓ ی٤‏ 
طبقات کی تنسیخ پر قانم وگ ۔ لہذا اشتا لین کا عقیدہ ہے 
کە جو جنگ وہ اس وقت لڑ ارے ہیں ؛ کو بظاھر نادار طبقه 
کی جانب ہے لڑی جا رھی نے ؛ درحقیقت تمام بنی نوع انسان کی 
جنگ سے اور آن کا یه عقیدہآن میں ایک ے غرضانه نصب العین 
کی پیدا کردہە شدت اورسختی کے ساتھ وہ ایثار نفس اور 
جاں سپاری پیدا کر دیتاے جو ایک بظاعر کسی حد تک 
خشک اور اصول ‏ پرستائة لال عقل ی ‏ 0ة ین: کار فرما 
ھوے ہیں - 

| گرچة انسانیت ک] جات اور طظبقات کی تنسیخ اشتالیوں 
کا انتہائی مقصد ہے لیکن آن کا خیال ے که یه مقصد کا طویل 


اشتالیت و ٹر ا جیٹ ع1 


عرصے تک خاصل نہیں کیا جا سکے کا ۔ نادار طبقے کا انقلاب 

اس مثا ی جنت کا راستہ ھموار کر سکتا ے لیکن وہ اسے معجزانہ 

طور پر وجود میں نہیں لاسکتا۔ اس طرح ھم انقلابی ترق کے دو 

تطعاً جداکانہ مرحلوں کے اس تصور تک پہنچ جاتے ہیں 

جو کا ق عرصہ پہلے مارکس کے ذ ھن میں آیا اور جے بعد ہیں 

اشتا لیین ۓ اختیار کیا ۔ یہ دو ملزلیں مندرجه ذیل هیں : 
() ایک ایسی عبوری انقلابی منزل جو ریاست کے اوپر 

مزدوروں کے غلبے پر مبنی هو ۔ 


(م) ایک ایسی اشتا ی ے طبقہ ,منزل جس میں ریاست 
قوت و اختیار کے خزن کی حیثیت سے مفقود ھوگی ۔ 
ان دونوں منزلوں پر علیحدہ علیحدہ غور کرنا زیادہ مناسب 
عوکا۔ 
(ہ) انقلابی منزل 
اشتا لین خاص طور پر اشتراکیین کے ان اصولوں ہے اختلاف 
کرے ہیں جن کا ذکر باب سوم ہیں ہو چکااے ۔ کیونکھ 
ان کا یخته عقیدہ ے کەہ جب تک ویاست میں اعم تبدیلیاں واقع 
نہ ھوں گی ء معاشرہ کی تنظم میں کوئی اساسی تغیر عمل میں 
نہیں لایا جا سکے گا۔ گذثشتہ نجربوں اور خاص طور پر 
سفهة ےہ۱* کک ”پیرس کعیون!ٴ کے تجریه ۓ ان کو یە بتا د یا 
جے کہ نزدوروں ک. جاعتیں رالجالوقت سرنایه دارانه ریاست 
کی بجلس عاملہ پر بحض قبضه حاصل کر لینے سے اس کو اپنے 
مقاصد و مفادات کے لئے استعال نہیں کر سکتیں ۔ درحقیقت 
ریاست کی موجودہ حکومت انقلابی مقاصد کے لئے لاز غمر ہوزوں 
ہوق ے۔اس کے حکام نا قابل اعتاد اور اس کے فابطے اور 
,عصنام٘صمن) ۶1۲075 


۰۸( اشتالیت و نر اجیت 


طریق کار غیر موثر ھوۓے ہیں ۔ اور اس کی فطرت کچھ اس 
قسم کی واقع ہوتی ہے کہ وہ آقاؤںی تبدیلی کے با وجود تبد یل 
نہیں ہوتی ۔اس لئے مزدوروں ک جاعت کا سیاسی طاقت پر 
غلبه و تصرف اس وقت تک محض بیکار ے جب تک سرمایه د ار 
آلات پیدا کاری کا مالک ہے کیونکہ اس ملکیت کی وجہ ہے 
سرمایہ دار ھمیشہ حفظ ماتقدم کے طور پر یہ خیال رکھیں کے 
کید لی انت مس اور ایک ا کی ات الال کا غلف مو 
. صرف اس قسم کے قوائین پاس کرے جو آ٘ن کے صنعتی 

قوت و اختیار پر قطعاً اثر انداز نہ ھوں لیکن اگر اس کے باوجود 
یه خالف جا عت سرمایهہ داروں کو ے دخل کر نے اور ]٘آن ک 
دولت کو ملت کی ملکیت میں منتقل کرنے کے متعلق قوانین 
منظور بھی کر لے تو وہ ان کى زد ہے بچنے کی کوشش کریں گے 
اور آخری صورت میں ا پنے مراعات کی مدافعت کی خاطر لڑاۓ 
کے لئے تیار ہو جائیں گے ۔ ان کا خیال ہے کہ برطانوی 
حزب العال کا اپنی طاقت کی افزایش کے با وجود سرمایه داروں 
کا عایة و قد ١ر‏ پر کوی خاصئ اف نذ ٥ال‏ سکنا ای عیال 
کی صحت کا مکمل ثبوت ہے ۔ 


اس سے يە استدلال کیا جاتا سے کہ آئینی ذرائع کو 
ترک کر دینا چاهۓ/ ریاست ی ھیئت عامله کو ے3ل کر دیتا 
چاھئے اور نادار طبقے کی ایک انقلابی آمریت کا اعلان 
کر دینا چاہئے زان حاضر کے اخشتالیین ے ٢س‏ کشمکش 
کی شدت اور تلخی پر جو سرمایه دار طبقے کے زوال کا ایک 
جزو ہو گء زور دینے میں کبھی تامل نہیں کیا ۔ مزدوروں 
کو نە صرف سرمایه داروں کو ہے دخل کرۓ بلکە ]آن جوای 
انقلابات کی مزاحمت کرے کے لئے جو سرمای داروں کو 
ال کرۓ کے لئے پا کئے' جائیں کء تلع اتقدد نے لازنا 


اشت| لیت و ئر اجیٹت (١۹۹‏ 


کام لینا هو گا جیسا که اینجلیں!' 'کہتا سے ۔ ”وه جاعت جو 
انقلاب ہیں فتحیاب وق ے'ٴ نا گزیر طور پر حبور ھوق 
ہے که وہ اپنی حکوست کو ]آس خوف کے ذریعے قائم رکھے 
جو آس کے اسلحہ رجعت پسندوں کے دلوں ہیں پیدا کر دیتے 

۔ اگر پیرس کا کمیون بورژوا طبقہ کے خلاف اپنے آپ 
کو مسلح عوام ی قوت پر منحصر نه رکھتا تو کیا وہ ایسی 
صورت میں چوبیس گھنٹوں ہے زیادہ قائم و برقرار رہ سکنا تھا ؟“ 

اس سلسله ہیں ظاہر کيا جاتا ےہ کہ بورڑوا طبقه کے 
افراد کو اعلیل تعلم؛ ضبط و نظم اور عسکری صلاحیت کے 
تمام فوائد حاصل ہوتے ہیں ۔ آن کے پاس جنگ ساز و سامان 
اور آس کو تیار کرے کے لئے روبيه ہوتا ے۔اس لئے یه 
توقع نہیں کی جا سکتی کہ اگر ٘ن کو ایک ناگہانی انقلابی 
تغیر کے ذریعے ے دخل بھی کر ديا جاۓ تو وہ آن فوائد 
کو استعال کرتے سے اجتناب کرینگے ۔ 

لیئن کہتا ھے ۔ ”یہ قاعدۂ کلیہ ے کہ هر انقلاب میں 
استحصال کرۓ والے کاق طویل مدت تک آن لوگوں کے 
مقابلے میں جن کا استحصال کیا گیاء بہت بڑے فوائد سے بہرہ ور 
رھیں گے۔ اور طويیل؛ سلسل اور ے جگرانه مزامت 
کرۓے رہیں گے ۔ اور استحصال کرے والے کسی حالت میں 
بھی آن اشخاص کی اکثریت کے سامنے جن کا وہ استحصال 
کی تو و رھ غیں: ایک آغریٌ جنگ یا کئی جنگوں میں اپنے 
فوائد کا پورا استعال کے بغیر عتھیار ڈالنے کے لئے تیار نہیں 
ھونگے“۔ اس لئے ”سرمنايه داری اور اغثالیت کے درمیان 
عبوری دور در اصل ایک مکل تاریٹی دور هوتا ے“۔ 

اس دور میں لینن کے الفاظ کے مطابق مزدوروں ک ایک 

,ەلەومظ 1< 


مت اشتالیت و ثراجیت 


”نم ریاست' اس عہد کی بورژوا ریاست کی جگہ لیتے کے لئے 
وجود ہیں لائی جاے گی ۔ یه ریاست اک طور پر ایک 
طبقاق تنظم ہو گی لیکن صرف انقلابی مزدور طبتهہ کے ایندہ 
کی حثیت سے کام کرے گی ۔ مازکس کہتا نے که ”بوزژوا 
طقه کی مزاحمت کو توڑ دینے کے لئے مزدور اس ریامت کو 
ایک انقلادی اور عارضی شکل دے دیتے ہیں“ ۔ اس کا صاف 
مطلب يە ے ۔ که ریاست آس زمانه میں جابر اور ستبد 
هو گيگ؛ جبری اختیارات استمال کرے گی اور خالصتاً جەہوری 
نە هو گی یعنی وہ ریاست کے اندر سب پارٹیوں کی مابندہ 
نہ هو گی ۔ بلک اس کے پر عکس طرف ایک جاعت یعی نادذار 
طبقے ک نمایندگی کرے گ ۔ اور لاز.اٗ بورژوا طبقہ کو کچلنے 
کے لئے استمال کی جاۓ گی ۔ 


ائیجلس کہتا سے ؛ "چونکه یە عارضی ادازہ ہوگا جو 
س0000 ا 
کیا جاۓ گا اس لئے ایک آزاد اور عوامی ریاست کا ذکر عض ے 
معنی سے ۔ جس وقت تک ہزدور ط,قے کو ویامست کی غرورت 
هوگی؛ وہ ضرورت آزادی کے مفادات کی خاطر نہیں بلکە مخالفین 
ک وکچلنے کے لئے ھوگ اور جس وقت آزادی کی گفتگو کرنے کا 
امکان پیدا ھوکاہ ریاست بطور ریاست کتم عدم میں چلی جائیگی ۔ 


مد رجہ بالا اقتباسات اس لئے پیش کئے گئے ہیں ۔ کیونکه 
یه ایک متنا زع فی سثلہٴ ے کہ اشت|لی تحریک کس حد تک 
جمہوری یا غبر جمہوری تحریک بے ۔ (ھم اس کا ذکر بعد میں 
ککریں گ) یہاں یہ ظاہر کر دینا کات ھوگا کە جہاں تک عبوری 
انقلابی دور کا تعاق ے ء جمہوریت اپنے عام معنوں میں اله 
قابلِ عملِ سمجھیٰ جاتی ے ئە پسندیدہ ۔ 


اشتالیت و ثراجیت ۴۲١‏ 
() انقلاب کے بعد آۓ والی منزل 


ریاست بورژواطبقه کو کچانے میں خود اپنی تخذریب و زوال 
کا سیب بن جاقی ہے ۔ کیونکہ جس حد تک یہ اپنے مقصد میں 
کامیاب ہوتی ےء آسی نسبت ہے یە بیکار اور ے ضرورت هو جاتیق 
ہے ۔ چونکہ يھ ایک ایسی تنظیم ٭وتی ےے جو طبقاتی بنیاد پر 
طیقای: تفادات کی سا یت کے ال تشکیل کی جاتی اہ اس الم 
طبقا تی امتیازات ختم کر دیئے کے بعد اس کے پاس اپتے وجود کو 
قائم رکھٹے کے لئے کوٹی جواز نہیں رھتا ۔ لین کے الفاظ میں یه 
آُس وقت 'مرجھا جائیگ“ ۔ اور اپنی جگە ایسی خود اختیاری 
شرکتوں اور انجمنوں کے آزاد معاشرہ کے لئے چھوڑ دیگی جو امور 
عامه کے انتظام و انصرام کے لئے بنائی جا ئینگی ۔ یه ہے وہ معاشرہ 
جس کا آغاز اس اس کی ش۔ہادت هو کا کہ انقلابی دور ختم ھوچکا 
ے ۔مکمل آ ژادی کی يہ شکل در حقیقت وہ حالت ہوگی جو 
نراجیوں کا عین مقصد ہے اور جس کا ذکر ہم اس باب کے 
دوسرے نصف میں زیادہ تفصیل ہے کرینگے ۔ 
(ب) اشتا ی نظریه کی حاليه ترق 

مذکورہ بالا بیان میں مارکس کے نظریہ کے ٢ن‏ مختلف 
پہلوؤں کا ختصر سا حال بتایا گیا ہے جن پر زمانہٴ حاضر کے 
اشتمالیین ۓ ژور دیا اور جن کی نشو و ا بھی کی ۔ مارکس 
کی تحریروں میں تختلف تعبیرات کی گنجایش موجود ہے جن پر 
ایک طریق کار کے اس قطعی ختلف فلسفه کی بنیادیں رکھی 
جاسکی میں ہی کا خدزرو" ات ازقای یا اساعغی اش را کت کی 
ترق کا جائزہ لیتے هوئۓ تیسرے باب میں کیا تھا ۔ حا ليه واقعات 
خصوصاً ےو و کے روسی انقلاب نے اشتالیت کو بہت زیادہ 
امەیت ادینے کے علاوہ نظری نقطدء نکاہ سے اس کے لئے مزید 


۳۴۲۲ اشعالیت و ثراجیت 


ترق کی راہ کھول دی ہے ۔ اس ترق کی غرض و غایت مارکس 
کی تعلیم سے اثکار یا انحراف نہیں ے بلک آس کے چند پہلوؤں کے 
مقابله پر دوسرے پہلوؤں کو زیادہ اھەیت دینا ے ۔ با لفاظ دیگر 
روسی اشتالیین ے مارکس کی تحریرات کی روح ہے دست بردار 
هوۓ بغبر اُس کو ایک علیحدہ اور غصوص رنگ دے دیاے۔ 
جس کی وج سے وہ اب جمہوریت کے سئثله پر پہلے سے زیادہ 
توجد دینے لگے ہیں اور یہی وجہ ہے کم لیئن کی زیادہ تر 
تحریرات خصوصاً وہ مشہور جواب جو اس ۓے کوٹسکی' کو دیا 
تھاء اس سوال ہے تعلق رکھتی ہیں کەاشتالیت کس حد تک اور 
کن . عنوں میں جمہوری ےہ ۔ 

اس مسئلك کو موجودہ اھمیت کیوئکر حاصل ہو گئی ء 
اس کو سمجھنے کے لئے ضروری اع کد می دوطلد ائقشقت مدی 
کی اقتالىی غریک ہر ایک سر طری'تگاہ ڈالن]۔ 'دوسرا "انٹرٹیٹثل 
جو ۸9۹ ؛ میں قائم کیا گیاء اساسی: طور پر خا لصتاً مارکسی تھا۔ 
لیکن ان تمام جاعتوں میں سے جو ہارکس کے اصولی عقیدوں پر 
ایمان رکھتی رھی هیر؛ سب سے کم اربائه تھا یہ صحیح ہے کەہ 
اس کا آئین پہلے انٹرنیشنل کے مقابله میں مزدوروں ی ایک۔یلندتر 
تنظیم کا حامل تھا ۔ جس کی وج زیادہ تر یه تھی کھ آنیسویں 
صدی کے آخری ٹیس اور یسویں صدی کے ابتدائی دس سالوں 
میں مزدوروں کی جاعتوں ۓ قوت و تعداد میں بہت زیادہ ترق 
کون تھی ات 

لیکن۔ تنظیم میں اضافے کے ساتھ انقلابی روح میں کمی پیدا 
عونا شروع عو کن مد زہانہ امن و امانء عظیم صنعتی اتوضیع 
اور نسپتاً فراوانی کا دور تھا ۔ نتیجہ یه وا که زردار طبقات سے 
آسانی کے ساتھ اوہ اس راعات: حاصل: کر 3ق گئں جن ای بنا :پر 
مارکس کی پیشین گوئیوں پر نا مناسب قنوطیت کا الژام لگایا جا 

زماماںوگڑ ! 


اشتالیت و نراجیت .1 
سکتا تھا اوار یه توقعات: بھی قائم کی جاۓ لگیں کە اشتر اکیت 
مزدور طبقه کی راۓ دھندی کی طاقت کی بنا پر تدریجاً لیکن 
پر امن طور پر عمل میں آ سکے گ ۔ لیکن یه توقعات سراب سے 
زیادہ ثابت نە ھوئیں ۔ 

جنگ عظیم سے قبل بھی کسپی اشتراکیین کی بغاوت مارکس 
کے اصولوں کی زیادہ اربائہ تعبیر پر مبنی تھی ۔ اور یه جنگ 
انقلا بی اور بینا لاقوامی اشتراکیت کو ایک مرتبه پھر ایک فعال 
اور مو پذیر قوت کی حیثیت ہے میدان میں لے آئی ۔ اس جنگ نے 
عارب عناصر کو گو ناگوں امداد ہم پہنچائی ۔ لیکن سب سے 
بڑی امداد یه تھی که اس ۓ انقلابی اور ارتقائی اشتراکیین کے 
دربیان نہایت وسیع خلیج حائل کر دی ۔ اور اب ید ام مشتبه 
ے؛ که اشتراکیت کے یه دو دھارے کبھی آئندہ اس تحریک کا 
ایک حصه بن سکیں کے ۔ جنگ ۓے لوکوں کو اس اس پر جبور 
کر دیا کە وہ اپنے طبقه کی اطاعت اور قوم کی وفاداری میں ہے 
کسی ایک کا انتخاب کر لیں اور انتخاب کے بعد حالات ۓ ایسی 
شکل اختیار کر ی جس کی بنا پر آنْ کے لئے دست برداری روز 
بروز مشکل ٹر ہوتی چلی گئی ۔ 

جو لوگ قومی وفاداری کے جذیه سے زیادہ متاثر تھے؛ آُس 
قوسی حکومت ہے زیادہ قریب هوے گئے جس پر اعتاد رکھنے 
سے آن کا اشترای عقیدہ مانع تھا ۔ اور اب وہ مزدوروں کو اس 
غرض ہے یکچاجمع کرنۓ لگے کە انہیں دوسرے مزدوروں کو 
کات اور قل ہے ہن ما سا شک سں کو اٹ رنیمل کے 
بھای ای بن 6 بی ادا اک بسشں امیا کی کے مر دا 
حکومتوں میں عہدے بھی قبول کر لئے ۔ 

جن الو کول گتاد وسر ا ظریی عمل ‏ آغتیاں زکیا وہ وائمَاتث 
ے مجبور ہو کر بالکل اخالف سمت مین اسی قدر دور نکل گئے ۔ 


۴ اشت لیت و ٹر اجیت 


جب آنہوں ےآن قوسوں کی حا یت و مدافعت سے انکار کر دیا 
جو نا قابل معاق ججر کا شکار بیان ک جاق تھیں تو 
ختلف متحارب ریاستوں ۓ آن کو ظلم و ستم اور قید او بند 
کا نشانه بنایا ۔ اس پر ٢ت‏ کے رویبیے ۓے یە صورت اختیار کی 
کھ وہ ریاست کے تصور هی سے قطعاً انکار کرتے لگے۔ 
دوران جنگ میں ایک شہری ج وکسی ریاست ہے متعلق ہو منطقی 
اعتبار سے اس ریاست کی مدافعت کرۓ سے انکار کر سکتا ے؛ 
اور کہ سکتا ے کهە وہ آس کے اقتدار و اختیار کو تسلم 
نہیں کرتا ۔ یا آس کے مقابله پر کسی دوسری جاعتث کی برتری 
اور اقتدار کو زیادہ اھمیت دیتا ے ۔ اور در اصل یہی خط 
عمل تھا جو انقلای اشتراکین ۓ اختیار کیا ۔ جنگ عظم 
کی شکل میں مارکس کی پیشین گوئیوں کو پورا وتۓ دیکھ کر 
آنہوں نے مزدور طیقده کی عاریاته تحریک ہے انی وفاداری 
کا اعلان کر دیاء قومی تقسمات کو تسلم کرنے ے اثکار کر دیا 
اور تیسرے انٹر نیشنل کے جھنڈے تلے مجتمع وے لگے ۔ 
مارکس کے جو متبعین ے :۹ ؛ میں انقلاب روس کے بعد اختیار 
و اقتدار حاصل کر چکے۔ تھے انہوں نے ۱۹و وٴ میں تیسرے 
انٹر نیشنل کی تشکیل کی ۔ اس انٹرنیشنل کا !ہم ترین 
کام یہ تھا کہ اس نے وہ مفصل و مکمل منشور مرتب و 
شائم کیا ۔ جس میں انقلای اشتالیت کے اصولوں کا اعادہ کیا 
گیا تھا ۔ اس منشور کے اعم حصے اصلاً وھی ھیں جن ک 
تشریج و تصر مارکس اور اینجلس ے کی تھی اور جس کو 
غم اس ہے قبل بیان کر چکے ہیں ۔ بہر حال اس کی ایک 
نی خصوصیت يە ۓے کھ وہ ان ضروری اختلافات پر زور 
دیتا ے جو عاریانه اشتالیتٹ اور جمہوریت کے عام تصور 
کے درمیان پائۓۓے جاۓے ہیں ۔ 


اشتالیت و ئر اجیت _ 
اشتالیت اور جمہوریت 


اس مسئثله پر بحث کرتے وقت آن امتیازیٴ خطوط کو 
مد نظر رکھنا ضروری ے جو سرمایه دارانه معاشرہ؛ عبوری 
انقلابی اشتراکیت اور معاشرہ کے آیئدہ نظام کے درمیان کھینچے 
کے ہیں ۔ جہاں تک سرتايه دارائد معاشرہ کا تعاققبےء 
ایک اشتا ی کا رویه جمہوریت ہے بد گانی یا اکثریٹ کی 
حکوەت سے نفرت پر اس قدر می نہیں جس قدر اس ینند 
عقیدے پر ے کہ موجودہ حالات میں نه حقیقی جمہوریت 
ککہیں پائی جاتی ہے نہ مکن ہو سکتی ہے ۔ جس وقت تک 
عوام کا ایک کثیر عاہقه نادار ےء انفرادی آزادی یا لوگوں 
کی آس طاقت و قوت کی باتیں کرنا جس کی بنا پر وە معاشرہ 
کے نظام کو متعین کریں گے؛ محض لا یعنی فعل ہے آج کل فرد 
کو حتیقی معنوں میں آزادی حاصل نہیں اور چونکه اس کے 
سوا اور کوئی چارۂ کار نہیں کە وہ اپنی عنت و مشتت کو 
سب ے زیادہ دام الگکاۓ والے شخص کے ہاتھ فروخت کرےء 
اس لئے وه جس قسم کی زندی بسر کرنا چاہتا ہے اس کے 
تعین میں کوئی موثر آواز و اختیار نہیں رکھتا۔ جہاں تک 
حکومت کی تنظیم کا تعلق ہے؛ خواہ آ٘س کی شکل کتنی ھی 
جمہوری کیوں نه هو ۔معاشرہ ہیں اقتدار و اختیار کا زن 
”حکومت' نہیں ھوگی ۔ بلک وہ لوگ ھؤنگے جو صنعتی 
پیداوار کے آلات پر قابض هوۓ کی وجھ سے اقتصادی قوت 
کے مالک ھونگے ۔ 

یه حقیقت ے که مزدوروں کو آج کل جو تعلم دی 
جاتی ے؛ وہ تعلم نہیں ھوی۔ اور آنہیں استحصا لکرۓ والوں کے 
ساتھ مساوی حثیت ہیں دی جاقی۔ اس ہے صورت حال بد 
سے بد تر ہو جاتی ے ۔ نم تعلیم بافتہ مزدوروں کے طبقے کا 


۴ اشت| لیت و ثراجیت 


وجود استحصال کرۓ والوں کو ن ک زحیریں ژیادہ مضبوط 
پکرتے ہی مدد دیتا ے۔چوٹکہ تعلیم اخبارات اور سٹیج پر آن کا 
قبضه ھوتا ۓےء اس لئے وہ ان وسائل ہے کام ے کر مژزدوروں 
کے دماغوں کو ماؤف کر دیتے ہیں ۔ کیوئکە اب وہ سرمایەدارانه 
اثرات سے نسبتا زیادہ آسانی سے بتائثر ہو جائے میں؛ اس لئے 
جس حالت میں پروپیگنڈے کے تمام وسائل دوسرے فریق کے 
قبضه و اختیار میں ھوںء تمام مزدوروں کو اپنا ھم خیال اور 
ہم راۓ بناۓ کی توقع رکھنا ے کار ہے ۔ حالات کی یه صورت 
اس وقت تک قام رھیگی جب تک ویسی حالت پیدا نە هو 
جاۓے جیسی جنگ ۓ روس میں پیدا کر دی تھی ۔ اور جس میں 
طبقاق احساس رکھنے والی اقلیت یہ حسوس کرئے لگے کہ وه 
اب اکثریٹ کی کسی حد تک قابل اعتاد امداد و اعانت کی بنا پر 
عمل کے میدان میں آتر سکتی ے ۔ بھی وہ خالت ہے جو اشثالیین 
کی توقعات کے مطابق سرەایہ داری کو ختم کرتے کا باعث 
هو گی ۔ ]آن کا خیال ے کم اس ہے قبل بورژوا طبقه کی جمہوریت 
سے جس میں بورڑوا طبقه کے مفید مطاب افکار و خیالات سرایت 
کئے ھهوۓ ھیں؛ اس اس کی توقع رکھٹا کە وہ سرمایە دار 
کو کچلنے اور ختم کرۓے کا ارادہ کرے گی بحض ے کار اور 
لا حاصل آ ھن 


جہاں تک مزدوروں کی آمریت کے عبوری دور کا تعلق ےء 
حالت کسی حد تک ختلف سے ۔ یه دور ان معنوں میں جمہوری 
ہوک کہ وہ اسی وقت تک قائم رے کا جب تک عام مزدور 
طبقه اس کو قائم رکھٹا چاے گا ۔ یه دور ان معنوں میں جمہوری 
نہ هوگا کہ آآس کو عوامالاس کی من حیثالءجموع تائید و 
رضامندی حاصل ہوگی جس طرح استحصال کرے والوں ک 
موجودہ جمہوریت مزدوروں اور آجرین کے حتیقی ارادہ کو ظاھر 
نہیں کرتی اسی طرح مزدوروں اور آچرین يک جمہوریت بھی 


اشتالیت و ثراجیت ٤‏ 


استحصال کرۓ والوں کے حقیقی ارادہ کو ظاہر نہ کر سکےگی ۔ 
اس طرح انقلابی دور کے و خالص جمہوریت ے کار اور 
غیں مؤثر معلوم ھوی ے؛ اور انقلابی دور میں اس کو ”ناقابل 
عمل' قرار دیا جاتا ھے ۔ اشت لیین سرمایه داری کے خلاف اپنی 
جد و جہد میں ہمەگبر تائید و آغانت حاصل کرے کے امکانات 
و کت چند لوگوں کے جنگجویانہ عزائم اور آآن کے 
ارادوں کی قوت اور شدت پر اعتاد کرتے ہیں ۔ ممکن تھے اکثر 
اشخاص کے نزدیک یه تاریک اور مایوسانه پیش بیلی هو لیکن 
یە حقیقتٴ ۓے که اشتا لیین,اکثر دیگر اشتراکیین ہے اس بقین 
کی بنا پر اختلاف کرتے ہیں که سرمایه داری کے خلاف جد و 
جہد نہ صرف نا گزیر کے بلکە وہ اپنی نوعیت میں متشددانہء 
طویل اور پیچیدہ بھی ھوگی ۔ لیکن وہ یەة قبول کرنۓ کے لئے 
تیار نہیں که آن کی حکمت عملىی یاس و قلوط پر مہنی ےہ ۔ اس کے 
بر عکس ان کا خیال ے کە اس دنیا میں جو صحیح معنوں میں 
دیواليه ے؛ انقلا بی انا کیت ھی وہ واحد آفق ےے جس سے 
آمید کی کرئیں پھوٹتی ہیں ۔ اگر سرمایه داری کو تباہ نه کیا 
کیا یس کی ی۱ 0وت و من کاپان پاش کر 
دینگق ۔ جنگوں کا ایک غیر ۔ختتم سلسله شروع ہو جاۓ گا ۔ 
قحط پڑے گا بی| ریاں پھیلیں گی یہاں تک کە معاشرہ سردایەدار 
کی تباہ کاریوں کے بوجھ کے نیچے دب کر ختم ہو جاۓ کا ۔ ہر 
نئی جنگ ان مختصر فوائد کو تباہ کردیتی ہے جو پر امن 
اشتراکیت اوو رت دی حامل موہ می ٣ا‏ خطرات سے 
وقت یه شعار ةق قطعاً رد کر دیئے جاۓ ھیں اور برھنہ اور ے باک 
رجعت پسندی ان ک جگہ ے لیتی ے ۔ اس لئے اگر دنیا کو اس 
سرمایه دارانه تظام کی خرابیوں ہے بیچانا مقصود ہے جو معاشرہ کے 
ارتقا میں اپنا فرض کبھی کا انام دے چکا ےہ تو نمجات کا واحد 
ذریعہ یہی ۓے کم ایک ایسی مضبوط اور اولوالعزم انقلابی جاعت 


م۸ اشتالیت و نراجیت 


پیدا کی جاۓ جو وقت آئے پر سرمایہ داری کو ختم کرنے کا 
تبیہ کر چکی ہو اور اس اس ہے با خبر ھو کہ اس کی جکھ 


کس نظام سے پر کی جا سکے گی ۔ 


۔ ٹراجیت 


لینن کا خیال تھا اور اس کے اس خیال سے اکثر اشتالیین 
اتفاق کرتے ہیں کە جب مژدور طبقه کی آمریت اپنا فرض انجام 
دے چکے گی؛ ریاست کی مشینری ختم کر دی جائیگی ۔ 

وہ ”نم ریاست' بھی جو مزدوروں کے ارادوں کی طاقت 
پر قائم ہو گی انی موت آپ س جاۓ گی ۔ اور انی جگە 
معاشرہ کی ایک آزاد تنظم کو دے دیگی ۔ نراجیت معاشرہ 
کی اسی آزاد تنظم کی جایت کرقی ہے ۔ کروپوٹکن جو ]آس 
کا عمتاز ادی شارح ے؛ کہتا ے که ”یه زندگی اور کردار کا 
ایسا اصول یا نظریهہ ے جس کے ما تحت معاشرہ کا تصور حکومت 
کے بغیر کیا جاتا ہے ۔ ایسے معاشرہ میں هم آھنگ ء قانون کی 
!اطاعت یا کسی قوت مقتدرہ ی فرماں برداری ہے حاصل نہیں 
کی جاۓ گی بلکە ]آن علاقہ جای اور پیشه ور جاعتوں کے باعمی 
آزادانه معاھہدات ہے قائم کی جائۓ گی جو پیداوار اور 
کھپت کی خاطر اور ایک سہذب انسان کی لا عدود ضروریات 
وا جوا مات کو پوراں کرنے ہے ای اا5 ابا یل کی 
جائیں گی ۔ 

معاشرہ کی یە حالت کی طرح عمل میں لائی جا سکتی ےہ ؟ 
اس سوال کے سعلق تراجیت بالکل خاموش سے ۔ کروپوٹکن 
یقیناً یە دعویل کرتاے کہ معاشرہ کا نراجی تصور ایک 
نا قابل عمل مثا ی جنت نہیں ۔ بلکە ان موجودہ اور روز انزوں 
رجحانات کے تبزی ہے اخذ کیا گیا ے جو اس وقت ملت 
میں پاۓ جاتۓے ہیں۔ وہ اپنے دعوے کيی ٹائید میں آن 


اشتالیت و ئر اجیت ۹ 


کھں اضواق سھ ون 7ئ آساہوں کی رت آظاری کر تا ا 
ضروریات زندگ کی فراھمی میں مشینوں کی افزایش کی وج ہے 
ممکن هو گئیں ۔ علاوہ بریں وہ ان خود اغنیاری شرکتوں اور 
انجمنوں میں کثبر اضافے کو پیش کرتا ہے جو سیاسی اغراض 
کے سوا دوسرے مقاصد کے لئے وجود میں آ رھی ہیں ۔ لیکن 
اگر چهھ وہ حقائق جن کی طرف وہ آشازہ اکر کا رع ہک او مد 
سے بالا تر ہیں لیکن یه سوال بجحث طلب کے کھ آیا واقعتاً 
]آن کا رجحان آسی جانب ےے جو آس کے ذہن ہیں ھے ۔ بالفاظ 
دیگر بَة"ایک' تَكة اہ ے کە آیا معاشرہ اپنے فطری ارتقا ے 
دوران میں ایک عظم انقلای تغیر ہے قطع نظر نراجی خیالات 
کے مطابق ترق کرے گا ۔ بقین کے ساتھ زیادہ سے زیادہ یە 
کہا جا سکتا ے کہ یه صرف وہ ممایاں رجحان ہے جس کا رخ 
اقتدار ى' غالقت اور وظایت ا اتال و سم ی جات ا۔ 
جن کا ذکر ھم دوسرے باب میں کر چکے ہیں ۔ يہ رجحان 
ئن ٠‏ موفیت' کے مطائیقی ھا حق نواعت یىی ایک غازا عصوصیت 
اور مارکسی اشتراکیت کے خاص سیلان سکز پسندی: کے 
قطعاً خلاف ے ۔ 


اس باب میں ھم ٹراجیت پر صرف بحیثیت ایک نصبالعین 
کے غور کریں کے اور اس سوال کو زیر محث نە لائیں گے کہ یە 
کس طرح حاصل کیا جا سکتا ے ۔ کیونکە اس سوال کا جواب 
اشتالیت' ذنے دیٹی ےر اور اس اخواب سے اکثر تراعی امتفق میں ۔ 


نراجیوں کا دعویٰ ے کە صرف ایک تراجی معاشرہ ھی 
میں فرد اپنی صلاحیتوں کو مکمل نشو و نما ادے سکتا ےھ 
اور اپنی سٹثر اور مکنون قوتوں کو بروۓ کار لا سکتا ےہ ۔ 
انفراد یت کی يف مکەل نشو و .ما صرف اسی طور پر مکن ےھ 
کيِە تمام خارجی رکاوٹیں ہکمل طور پر معدوم ھوں اس صورت 


ٌ۳ اشتالیت و ئراجیت 


ہیں فرد عمااِ پہلی مرتبد حقیقی طور پر آزاد ھوکا ۔ اگر 
ھم پە دریافت کریں کہ وه کس چیز ہے آزاد وگا تو اس کا 
اواب هی ک×ھزاقَیم 2و'اعیاراو:اقداراے''۔ اکّار و اعداز 
کی آن ختلف اقسام کا شار کر کے جن سے نراجیت فرد کو آزاد 
کرنا چاھتی ہے اور آن وجوە کو ظاھر کر کے جن کی بنا پر 
وہ ایسا کرنا چاہتی ے؛ ہم ہہت زیادہ حد تک اس کی اصل 
حقیقت و ماھیت کا علم حاصل کر سکتے ہیں ۔ 

نراجیت فرد کو اختیار و اقتدار کے تین سر چشموں سے 
رائی دلاۓی ۔ 

(ج) وہ انسان کو محیثیت پیدا کار کے سرما یەدار کے طوق 
غلامی سے آزاد کرے گی ۔ 

() وہ انسان کو بیثیت شہری۔ریاست کی محکومیت ے 
آزادی بُئے ى ۔ 

(+) وہ انسان کو حیثیت فرد آ٘س مذ ہبی اخلاق کے تنساط 
سے جات دلائۓ گی جو کسی مفروضہ اور مابعدالطبعیاق وجود 
لاد ایک قادر'مطلق بے اخذ کیا جاتا ہے ۔ 
. قراجیت کا تیسرا وخ چند ایسے اخلاق سوالات پیدا کرتا 
ے جو ہاری کتاب کی حدود ہے باھر میں اور جہاں تک پہلے 
رخ کا تعلق ے؛ وہ ایے الزام پر مشتمل ے جو وہ اقتصادی 
اور اخلاق نقطٴ نظر ہے سرہایہ داری پر لگاتی ےہ اور جس 
سے ہم بخوبی واتف هیں ۔ اس لئے اس کو دوبارہ بیانڈ کرےۓ ک 
ضرورت نہیں ۔ یہاں ھم صرف دوسرے رخ کی وضاحت و تشرج 
پر قلاعت کریں کے اور در حقیقت تراجیت کا اھم ترین اور 
امتیازی رخ بھی چہی ے ۔ 
کیا حکومت ضروریتےے ؟ 


اقنصادی ‏ نقطٴ نظر ہے ٹراجیت ]س ھمدگیں اشتالیت کے 


اشتالیت و ٹر اجیتٹ ۳١‏ 


عقیدہ میں ظاھر ھوتی ےہ جس کو کروپوٹکن! ۓ مندرجہ ذیل 
الفاظ میں بیان کیا ھے : ”ہر ثے ہر فرد کی ہلکیت سے : اور 
اگرآھر مرد اور مس عورت ضروری اشیا کی پیداکازی میں حصة 
لیتے ہیں تو وہ ہر شخص کی پیدا کردہ اشیا میں حصہ حاصل 
کكرتنے کے حق دار ہوتے ہیں ۔“ 

یہاں فوری طور پر یە سوال پیدا ھوتا ۓ که ”یا حکومت 
کی کوئی شکل اس قیققٌ کے لئے ضروری نہیں ہے کہ هر شخص 
کو مثصفائد طور پر اس کا حصه مل سکے“ ۔ نراجی اس کا جواب 
مارکسی اشتال کے عقابلے پر قطعاً نفی میں دیٹا ھ ے :اس کے 
بر عکس وہ اس پر زور دیتا ے کە اس وقت تک حکومتوں کا 
سب سے بڑا وظیفه یہی رھا ہے کہ ھر شخص کا حصہ 
ا منصفانه هو ۔ 

جہاں تک مطلق العنان اور اعیانی حکومتوں کا تعلق ہے؛ 
اس قضیه کی صحت بالکل واضح ہے ۔ ایک یا چند اشخاص کی 
حکومت ”ھر شخص کی مساویانہ طاقت“ کے اصول ہے واضح طور پر 
غیر مطابق سے ۔ اگر یھ نظری طور پر مساویائہ ملکیت کے 
متباین نہیں ہیں تو اس صورت میں بھی یه حکومتیں اس مقصد 
کھ لئے اسیا اسان می کا دا اع پا شال کو کے 
دا ى اشیاء کا غالت اور غیر متتاسب حصة ات لو ہوں کو تا 
رے جو طاقت کے مالک ہیں ۔ 

لیکن کیا یه قضيه آن نمابندہ حکومتوں کے تتعلق بھی 
صحیح ےہ جو اکثریت پر مبنی ہوی ہیں ۔ نراجی اس سوال کا 
جواب ائثبات میں دیتا ے ۔ اس کا دعویل ے کہ ریاست نہ صرف 
اپنی موجودہ شکل میں بلکہ هر آُس شکل میں جو وہ مستقبل 
ہیں اختیار کر سکتی ے با کرے گی نەہ صرف غیر ضروری 
ہلکه مضرت رساں بھی ے ۔ 


!  ڑ×؛وەااونص‎ 


۳۳ اشتالیت و ئراجیت 


آس کے اس دعوے کی بنیاد مندرجه ذیل اھم ترین وجوہ 
پر ےہ : 


0" ۹۹۳۷۶۷۵۷٣٣ 


موجودہ صورت میں ریاست چند اشخاص کے ہاتھوں میں 
ایت ایسا آلَه ے جس کے ذریعه وہ ان اشیا کے نا منصفانه 
اجاروں کو جو جایز طور پر سب کی ماکیت ہیں محفوظ رکھتے 
هیں ۔ لہذا ریاست ان اجاروں کو منسوخ کرنۓے کے لئے استمال 
نہیں کی جا سکتی ۔ کیونکە وہ تو خود ان کی عحافظ ے ۔ اس ہے 
پا نتیجہ نکلتا ے کہ جب تک ریاست اپنی جگہ کسی اور جاعت 
کے لئے نه چھوڑے گی سرہمایه داری اور ذاتی ملکیت کبھی ختم 
نہیں ہو سکتیں ۔ ختصراً ریاست پر کبھی اس طرح قبضہ نہیں 
کیا جا سکتا اور نہ اُس کو اس طور پر استعال کیا جا سکتا ےہ 
جیسا که اشتراکیین تجویز کرتے ہیں کہ وہ معاشرہ کے ایک 
نئے دوز کا آغاز کر سکے۔ 

اسی وجە کی بنا پر نراجی لوگ حکومت کے موجودہ وظایف 
کی توسیع کے حالف ہیں کو وہ بظاہر عوام کے لئے مفید ھی نظر 
آے ھوں ۔ اس کے علاوہ نراجی ھرگز نہیں چاہتے که مزدور 
لوگ سیاسی پارٹیوں میں شامل هوں ۔ یا قومی پارلیمنٹوں میں 
مبر منتخب ہوں ۔ 
(ب) 'مایندہ حکوىت کا مغالطه 

و وہ سست 


مذکورہ بالا دلایل نہ صرف موجودہ ویاست کے خلاف 
صحیح ہیں بلکہ ریاست کی هر مکن ساخت پر آن کا اطلاق ہو 
سکتا ۓ کیونکہ ریاست فطرتاً ایک قومی نمابندہ جاعت ہوتی ھے 
جو اختیارات کو استعال کری ہے ۔ ظاھر ے کھ ریاست ہر 


اشعالیت و ٹر اجیت ۳( 


پیدا دەوۓ والے مسئله پر عوام الاس کی را معلوم نہیں کر سکتی۔ 
اس لئے اگر آس کا مطلب جابرانہ حکومت نہیں ہے تو 
آس کے لئۓ یه ناگزیر ے کم :وه ایک ممایندہ حکوەت کی 
وساطت سے عمل کرے ۔ اس لئے مابندہ جەہوریت کا نظریه 
ایسے انتخاب کا تصور پیش کرتا ے جس میں عامة الناس چند 
اشخاص کو چند مقررہ سالوں کے لئے اپنی نمایندگی اور خواھشات 
کی تکمیل کے لئے منتخب کریں ۔ لیکن کوئی شخص دوسرے 
شخص کی تمایند گی نہیں کر سکتا چہ جائیکہ وہ دیگر اشخاص ک 
ایک پوری جاعت کی نمایندگی کرے ۔ اولا ,وہ اس قدر علم کا 
مالک نہیں ھوتا کە وہ آن تمام مسایل کا صحیح حل تلاش کر سکے 
جو وفقتاً فوقتاً پیدا ھوے رھتے ہیں ۔ ایک شخص صرف 
آُس قدر ھی جانتا ے اور جان سکتا ے جو اس کے عمل؛ میں 
آتا ارہ ۔ ؛س لئے زندی کے ھر شعبے میں صرف وھی اشخاص 
رہنائی کا حق رکھتے ہیں جو خود آن شعبوں میں کام کرتے هیں ۔ 
اس لئے ممایندہ حکومت در حقیقت آن اشخاص کی حکومت ہوق 
سے جن کا مبلغ علم صرف اس قدر هوتا ے کہ وہ ھر کام کو 
بھدے طور پر کر سکیں اور اس قدر کاف نہیں ہوتا کہ وہ 
کسی کام کو بھی بہتر طور پر انجام دے سکیں ۔ یه نظام اِییے 
پیشہ ور سیاست دان (ان معنوں میں پیش ور کە یە آُس کا پیشهہ 
ہوتا ہے کە وہ علم کی جگہ ‏ پیشے کو دیتا رے) پیش ور 
وکیل اور پیشه ور پادری کو پیدا کر دیتا ے جن کو دومرے 
الفاظ ری اقراق تعاقات کرو ارہ کیا جا سے اوااجی اج 
مقصد ان انسانی کمزوریوں کا استقرار و دوام ہے جو جود 
آن کی نشوو تما کا باعث ہوتے ہیں اور ایسے سیاست دان اس اس 
کے باوجود کہ وہ جغرافیه اور نسلیات سے مُوی واقف نہیں هوۓے؛ 
سرحدوں کا تعین کرتے ہیں اور اینے ,وکیل جن کا نفسیات 


ست اشتالیت و ٹراجیت 


کے متعلق علم قلیل ترین هھوتا ے؛ عزایم؟ مٹاصد اور عرکات 
جیسے اہم مسایل پر فیصله صادر کرتۓے ہیں ۔ یہی وجہ ہے که 
تراجیت اس اص پر زور دیتی ے کہ ماھرین کی رھنائی اناڑیوں 
کی حکومت ىہ ہبہ ھہوتی ےہ ۔ 

انیا ”ذ٤‏ مشت رک ' ان ممام مسایل دی ہے آھر اسئله کے 
بتعلق جن کا فیصله ریاست کو کرنا پڑتا ے؛ اپنا اظہار ختلف 
طور پر کرتا ے ۔ اس صورت میں یا تو نماپندے کو ے خبری 
کی تارییق میں کام کرنا پڑتا ہے جو ظاہر ہے آن اشخاص کے 
لئے جنہوں نے آسے ملتخب کیا ے؛ فائدہ رساںن نہیں هوتا۔ 
یا سے ہر مسئله کے متعلق اپنے راۓ دھندوں کا جلسہ طلب کرنا 
پڑے کا اور حث و باحثه کے بعد آن کے اظہار ارادہ کو 
ہا ضابطه طور پر تب کرنا پڑے گا لیکن اس صورت میں اس کا 
عہدہ حض غیر ضروری ہو گا۔ 

ان حالات ہیں مایندگی کے نظام کے متغلق کہا جا سکتا ے 
کەہ یا وہ غیر ضروری ے یا محایند ی نہیں کرتا ۔ مشٹرک إزادہ 
کی حقیقی ابیندگی حاصل کرے کا واحد طریقد یہ ے که 
متعلقہ اشخاص کا جلسة طلب کیا "جاۓ "یا ایک" ایا غخصوٰص 
نائب مقرر کیا جاۓے جو زیر بحث آے ہووۓ مسائل کے متعلق 
جلسے کے اوادہ کی تیابت کر سکے اور اس سئله پر عوام کی 
راۓ کا اظہار کرئے کے بعد اپنے آپ کو ممایندہ تصور ئە کرے ۔ 
بہرآخال کسی حالت میں بی ی ائس ثائت کو اس٢ا‏ ی'ااجازت 
نہ ہونی چاعئے کہ وہ آن معاملات کے متعلق قوائین وضع کرۓے 
میں حصہ لے جن کے سلسلے میں اس کو منتتخب ئە کیا گیا ٭و ۔ 

نراجیت کا یہ تیویز کرد طریقه نمایندہ حکودت کی ہستعدی' کار 
پا کروی ا ا و کھنا اور ای اود ا ایک ھا 
چمہوریت پسند کے لئے صدہے کا باعث ہوتا ہے تاہم یہی دہ 


اغتالیت و ثراجیٹ 2 


طریقہ ے جس کو عال|نہ سوسائٹیاں اور کاروباری افراد عام طور 
ہر .آسں,وقت اغتیار کراے میں جی آوہ کی ذبلله پُرایفامنٹ 
اور ]آُس مفاھمت کا اظہار چاھتے ھی ۔ 


(ج) طاقت کا آثر 


د وسرے اشخاص پر طاقت کا استعال ہہترین نیک نیت اشخاص 
پر بھی الازماً خراب کن اثر ڈالتا ے ۔ یە ان کو خود غرض؛ 
متکبرء اور ظالم بنا دیتا ے اور وہ آن اشخاص کے مفادات کو 
جو انہیں اختیار و اقتدار سپرد کرتے ہیں نظر انداز کر کے 
خود اہی اغراض کی تکمیل میں کوشاں نظر آۓ لگتے میں ۔ 
مثال کے طور پر ایک سیاست دان فظرتاً بد نہیں هوتا لیکن آُس یىی 
حیثیت اس کو ایسا بنا دیتی ہے ۔ اس وجہە ہے نہیں که وہ انسان 
ےہ بلک صرف اس وجه ہے کہ وہ سیاست دان ہے ۔ اس لئے 
کسی شخض یا جاعت کو اپنے ھم جنسوں پر حاکانه اقتدار 
و اختیار حاصل نە ھونا چاھئے ۔ 

نراجیوں .پر یه الزام عائد کیا جاتا نے کہ اوہ جبر و 
قوت پر قایم شدہ حکوہت کو ترک کر دینے کی تچجویز پیش کر کے 
اپنے ہم جنسوں پر ضرورت سے زیادہ اعتبار کرۓے ہیں ۔ 
نراجی اس الزام کا یہ جواب دیتے هیں کە اس کے بر عکس وہ 
در حقیقت آن پر ضرورت سے زیادہ بد اعتادی کا اظہار کر رے 
ہیں ۔ چونکه نراجی انسانی فطرت پر بھروسا نہیں رکھتےء اس 
ہے از کے نک رت یت با کا 
اور اس سلسلہ میں کروپوٹکن کے مندوجہ ذیل الفاظ کی تائید 
کرے ھیں: ””فلاں ملعون وزیر کو اگز اختیار و اقتدار سپرد نە 
کیا جاتا تو ممکن ہے وہ اعلیٰ اوصاف کا انسان ابت ھوتا“۔ 

لیکن اختیار و اقتدار کا وہ شوق جے حکومت پیدا کرق 


ٔ۳ اشتالیت و ثراجیت 


٢٢س‏ اختیار و اقتدار کے استعال ھی سے پرورش پاتا ہے 
اور اس اختیار کو استعال کرے کے لئے لازما ایسے اشخاص کی 
ضرورت ھوتی ےے جن پر وہ استم|ل کیا جا سکے ۔ اس لئے حکومتیں 
فطرتاً جور و جبر استعال کرتی ھیں۔ مث آن اشخاص کو جو فطرتاً 
دوست ھیںء جبرآ مختلف اور معاند قومیتوں میں؛ اور آن اشخاص 
کو جو فطرتاً بھائی هیںء مختلف اور معاند طبقات میں تقسم کر دیتی 
زوس دی ات ا ای اک را رای امیر 
کہتا تھے ۔ ”حکومت کا مطلب جبر و اکراہ؛ الخراج و حرومیء 
انتشار و پراگندگ اور تفریق و تقم ے ۔ ٹراجیت آزادی؛ اتحاد 
اور محبٹ ہے ۔ حکومت خود غرفی اور خوف پر اور نراجیت 
اخوت پر مبنی ہوتی ےے ۔ چولکہ ھم اپنے آپ کو قوموں میں 
تقسم کر لیتے ہیں ؛ اس لئے جنگ تیاریوں کے جور و ظلم کو 
برداشت کرتے ہیں اور چونکھ هم ہطور افراد ایک دوسرے 
ہۓ جدا هو جاتۓ ھیںء اس لئے ھەیں قوائین کی پناہ ڈھونڈۓے 
کے لئے دوڑنا پڑتا ے“ ۔ 
(د) ریاست کیوں فالتو اور بیکار چیز ے ؟ 

دس ہپس سے تہ ہے چس 

نراجی اپنے اس دعوے کو کە ریاست محض بیکار اور فالتو 
چیز ۓےء چند ٹھوس اور کم دلایل ے تقویت دیتا ہے ۔ مثال 
کے طور پر وہ دریافت کرتا ے کە '' کیا تعلم کے لئے ریاست 
ضروری ے“ ۔ اور خود هی جواب دیٹا کم کت 
مزدوزوں کی ایک کثیر تعذاد کو صرف فرصت اور فراغت نصیب 
نمو سکے تو آن ہیں ہے جو معلمی سے شف رکھتے هیںء بہت 
وی او ااختاق نے ون9 کالہ 2 0 2 اور مود 


۔صمعمتٌتل 01ا ہا ! 
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رضاکا رائه تعلیمی ااداروتے انی معلعی کے ظریقوں کی فوقیت و 
برتری ثابت کرتۓ کے لئے وجود میں آ جائیں گے ۔ 

”کیا غیں ملی حملے کے خلاف 'دافاع کے لئے رایاست کا 
وجود ضروری ہے؟' ؟ نراجی پھر یہی جواب دیتا ے کہ ”نہیں“ 
کروپوٹکن کمہتا ہے ۔ ''مستقل فوجیں ہمیشہ حمله آوروں کے 
مقابله پر شکینگی لکھاا اق میں اور تارج شاھد ے کە اینے 
حمله آوروں کو خود بخود پیدا نھونےۓ والی مثنگامه آرائیاں ھی 
پسپا کرق آرھی ہیں ۔ جن کی تنظم میں حکومت کا کوئی :ھاتھ 
نه تھا ۔“ 

ریاست فرد کو حفاظت کی ضمانت دینے میں بھی کسی شاندار 
کارنامہ پر فخر نہیں کر سکتی ۔ شہریوں کو بد معاش آدءیوں 
ہے محفوظ کرے کے بجاۓ وہ ان اشخاص کو پیدا کرتی ہے ۔ :یه 
اپنے غیر متوازن اقتصادی نظام کی پید ا کردہ تکالیف و مصایب 
سے انسانوں کو جرم و گناہ کی ترغیب دیتی ہے اور پھر اس کے 
بعد اپنی ھی کارستانیوں کی اس لوق کو ید خانوں میں ڈال 
دیبی سے اور وہاں آن کی مجرمیت اور معصیت کو اس قدر یختہ 
کر دیتی سے کہ آن کے لئے مسعٹبل میں :دیانت کے ساتھ روزی کانا 
نا ممکن ہو جاتا ھے ۔ 

ریاست ان فتونء علوم طبعی؛ تباری کاروبار اور انسانی 
ضر گرمیوں کے نر اس شعله میں جس میں زیادہ تر قوت کا 'اظہار 
کیا آجاتا نے اور جس "میں زیادہ-تزقیات-خاصل کی جاق:“ھیں ؛ 
تعرض نہیں کری ۔ ان د وائر میں +؛لوگؤںٍ ک آزاد سر گرمیان 
رضاکا رانه تنظیات ء کابوںہ اد بی و فی یِلسوں یا دیگر ختلف 
انجمنوں کی صورت ہیں ظاہر ہوق ھیں ۔ وہ جاعتیں مثلا زایل 
سوسائی اور٭برٹش ایسؤسی ایشن جو اس قسم کی سر گزمیوں کو 
منضبط کرتی ہیں؛ ضروری معاملات کے انصرام ہیں اقوت او جہر 


7 اشتالیت و ثر اجیت 
کے پجاۓ آزادانہ تعاون او اشتراک عمل پر اعتاد۵ کرتی ہیں ۔ 
جہاں تک کاروباری معاملات کا تعلق ے؛ کروہوٹکن 
اپنے دعوے کی وضاحت میں ان انتظامات کا ذ کر کرتا ے جو 
بین الاقوامی آمد و رفت کے سلسلہ میں کئے جاتے ہیں ۔ ایک 
مسافر میڈرڈ ہے ماسکو تک ریل کی ان پٹریوں پر جن کے بناۓ 
ہیں لاکھوں مزدوروں کا حصہ تھا اور آن گاڑیوں میں جن کو 
درجنوں کمپنیاں حرکت میں لاتق ہیں سفر کرتا ہے لیکن یه 
تمام پیچیدہ انتظامات جو آسان اور خوشگوار سفر کے لئے ضروری 
ہیں خالصتاً دلچ۔پی رکھلے والے فریقوں کی خالص اور فوری 
ششوں کا نتیجہ ہیں ۔ ان موقعوں پر جبر واکراہ کی جگه 
آزادانه اشتراک عمل اور جہریە نافذ کئے هوۓ ضوابط کی جگه 
رضاکارانه ترتیب و تنظیم ہے کام لیا جاتا ے ۔ 


آزاد معاشرہ کی تنظم 


اس معاشری تنقام کی قلاش ہیں جو سوجودہ ریاست' کی جگه | 
لے سکتی ےء اسی جانب توجہ کرۓ کی ضرورت ہے ۔ جب ہم 
یہ سوال کرتے ہیں کہ ریاست کی تنسیخ کے بعد امن عامہ کس 
طرح قائم رکھا جا سکے گا اور عوام کے کار و بار کے انتظام کی 
کیا صورت ہو گی تو همیں بتایا جاتا ے کہ یە تمام امور 
آن رضاکا رانہ انجمنوں کے ذریعہ انبام دیئے جا س۔کنے ہیں جو 
مخصوص مقاصد کی تکمیل کے لئے خاص طور پر بنائی جائیں گی ۔ 
عر تجارت اور کاروبار ایک ایسی انجەن کے زیر عدایت ہو گا 
جس کو وہ تمام اشخاص قائحم کریں گے ۔ جو اس میں بالارادہ 
شامل ہوں گے اور جو خود اپنے افسروں کا انتخاب کرے گی 
اپنی حکمت عفلىی کا تعین کرے گی اور دیگر ہم قسم جاعتوں 
کے ساتھ آزادائو ا نطامات کے رم قاؤن کر بی خدار 


اشتا لیت:و ثر اجیت 


اع 


ہو گی ۔ انبمنوں اور جاعتوں ک يہ پیچیدە اور آلجھی ھہوئی 
صورت جس میں ہر جگہ ضبط و نظم ہو کا اور کسی جگهہ 
جوروجپں انةه ہو کا وہ بنیاد ے ۔ جس پر ٹراجی معاشرہ کی 
ارت تعمیر کی جاۓے گی کیونکہ جیسا که لوس ڈکلسن کا مقرر 
کہتا ے ۔ ؛٭نراجیت نظم و ترتیب کا فقدان نہیں بلکہ جورو جہر 
کا فقدان ےع؟“'۔ 


يہ وفاق؛ جاعتیں؛ اجمنیں هر قسم اور ہر درجے کک 
ہھوں گی اور ختاف مقاصد کے لئے بنائی جائیں گی اور معاشرہ میں 
لخب ان قو یل فو ام ات اک توازن ا حاصل کی جان ےی ۔ لفظ 
200 اب سو ا کا عا ا جو اسان 
جاند ھوکا یا سکونی کاتلیت کا تعاثرہ: ھوکا۔ اس کے 
ڑ اعت ا زاد: تر ا فان نائزہ کڑا آفا3عااغی 
مسلسل درجے اور رخ بدلتے رھیں گےہ اور آن کے درمیان 
توازن قائم کرنے کے لئے مسلسل توافق و انضباط ک ضرورت 
پیدا هوتی رے گی ۔ اس صورت میں کوئی خاص عبوب جاعت یا 
مراعات یاقته طبقه نه ٭و گا اور ریاست ایک انجەن کی حفاظطت 
دوسری انجمن کے نقصان پر ھرگز نہ کرے گی ۔ اس قسم کے 
توازن کو موجودہ حالات کے سقابله ہیں اس وقت قائم کرنا 
نسبتاً آسان اور سہل کام ہو گا۔ ان تمام مقاصد کو پورا کرۓ 
کت لئے جو اس وقت انسانوں ہیں مشٹرک ہیں؛ رضاکارانه 
انجمنیں ھوں گی۔ آت میں ہے بعض پیشوں کی بنا پر بنائی 
جائیں گی اور کچھ علاقه جاتی بنا پر ۔ اور بە سب مل کر ]٘ن 
وظایف کو انام دیں گی جن پر اس وقت ریاست بلا شرکت غیر رے 
قابض ےہ اس طرح جد ید اصطلاح میں کہا جا سکتا ہے که نراجیت 
در حقیقت علاقه جاتی اور وظائفی لحاظ ہے لا سکزیت کی حجت 
ہے ۔ وہ معاشرہ کی بنیاد سب ہے مختصر جاعت پر (خواہ وہ 


ںٗ' اشتالیت و ثر اجیٹ 


کاؤں ہو یا کارخانه) رکھتی ے اور یقین کرتی بے کہ بقیه 
معاشری نظام اس بنیادی اوحدت ہے خود ود آزادانه ترق 
کر سکے کا ۔ اس کی یە ترق اپنی نوعیت میں زیادہ سادق سے 
زیادہ پیچیدی کی جانب ہو کی اور اس طرح سب ہے تختصر 
جاعت آج کل کے سعیار پر سب ہے کم اہم بھوے کے بجاۓ 
نراجیت کے تحت ہیں سب سے زیادہ اھمیت کی مالک و گی ۔ 
کیوٹکە در حقیقت یہی وه اصل اساس ہے جس پر نراجیت ک 
کل عارت کا اضصار سے ۔ 


جب شم یہ دریافت کرتۓے ہیں کہ مفادات کے توافقی 
و توازنء نزاعات و اختلافات کے تدارک اور تلف ۔جاعتوں 
کے درمیان ربط و تعلق کا کون ذمه دار ہو کا تو ہمیں 
بتایا جاتا ے کہ جب اشخاص ہا قاعدہ تعلم یافتہ عوں گے؛ جب 
امیری و غرببی کا تفاوت ے اطمیٹانی کا باعث نە هو گا اور 
اجارہ دار جو ریاست کے تحفظات ہے محروم :ہوں گےہء اس سے اطمینانی 
کی موا تد جس کے تو مفادات کا باھم تصادم بہت ھی 
کم ہو کا اور نا موافقت اور نا مطابقت کے مواقع انتہائی طور 
پر قلیل هوں گے ۔ 


وہ لوگ جن کی آزاد اقدام ی:صلاحیت حکومت کی خشفقتوں 
کی وجە ہے .بالکل ھی سلب:نە هو گی هو گ:اور۔حکومت: یق 
مداخلت جن کے مفادات کی مزاحم نە ۔ھو ‏ گ: آزادانه ۔ترق 
ککریں گے اور اس آزاد اور مکمل :ترق کے پہلو بە پھلو مؤاست 
1 نخایت کارحذبد رای لد لاک دم پا کا یں کا و اس 
وت کک -۔تصوں بھی نہیں کر سے ا دز حقت مقاللہ و یئم 
باعمی ؛نفرت پیدا کرتا ے ۔ لہڈذا اس کو ختم کر دو۔ پھر 
انسانوں کی فطزی دوستی:و یگانگت اس قدر تق کرے گ اور 
اس قدر عمیق :ہو جالۓ گی آکھ وہ ایک اجبی گروہ ہیں ایک 


اشتالیت و راجیت ٣١‏ 


حریف کو دیکھ کر ڈروۓ اور ایک دشمن کو پا کر آیے مغلوب 
رای تک ری عااے ا انی ساد وشائ رجا شور 
'کریں گے جسے آن کے خوش آیند تعاون کی ضروزت سے اوز 
جس کی وہ آن. کو دعوت دیتا ے ۔ 

نراجیت کی جانب ہے یه کہا جاتا ے کە آزادانه ترتیب 
اور آزادانه اتحاد کے اس نظریه کا عمل معاشرہ میں ایک فطری 
جاعت بندی پیدا کر دے گا اور وہ فطری جاعت بندی ان غیر 
فطری اور بناوٹی جاعت بندیوں کے مقابلے میں جو حکومتیں آن 
پر عاید کرتی ھیں؛ اس قدر ھم آھنگ : اس قدر اطمیان بخش 
اور اس قدر منظم و محکم ہو گی کہ اس اس کا کوئ امءکان 
باق نہ رےے کا که تنازعات و بخاصات (اگر وہ پیدا بھی عو سکے) 
اس میں خلل ڈالنے میں کامیاب هو سکیں ۔ 

فورئیر! کہتا ھے ''آپ چند کلنکریاں لیں - ]نہیں ایک 
صند وقچہ میں ڈالیں ۔ پھر آن کو ھلاٹیں آپ دیکھیں گے که 
کٹکریاں خود بخود ایک ایسے دلفریب مرقع کی شکل میں مرتب 
هو جائیں گی کہ اگر آپ ان کو خوبصورق اور ھم آھنگق ہے 
ترتیب دینے کی غرض سے کسی ماہر کو مقرر کرتے تو وە 
هر گز ایسی ترتیب پیدا نه کر سکتا ۔“ 

مذکورہ بالا تحریر معاشرہ کے نراجی نظرید کا ایک ختصرء 
سبہم اور دھندلا سا خاکہ ھہ ۔ یہ اس لئے لازماً مبہم ے که 
اگر چە یہ نظریه اپنے خاکہ میں سادہ ہے لیکن اس کا وجود خاے 
ھی میں ے۔ یە نظریه دوسرے انتہا پسند خیالات و اثکار کی طرح 
اپنی ساد کی وجہ ہے کسی حد تک سقولیت کا حامل بن جاتا 
ےہ لیکن اس کی معقولیت حض پر فریب ظاھر داری پر مبنی معلوم 
ہوی ے ۔ جس کی وجہ زیادہ تر یھی ےہ کہ نراجی نظریہ کے 

وو ان وک 


اشترای نظریهہ کی آن ختلف شکلوں سے جن کا ذ کر گذشتہ 
تین ابواب میں ھؤا ے؛ چند اھم سوالات پیدا ہوتے ھیں۔ 
آن ری ا اکٹ موالات آازی انومیکا میں اعبای اعت طلب میں ۔ 
آنْ کے متعلق کوئی بات وثوق ہے نہیں کہی جا سکتی جس سے 
مساوی استدلال کی روشنی میں اٹکار نہ کیا جا سکے ۔ لیکن اس 
کے باوجود ہارا يہ تبصرہ آُس وقت تک غیر مکمل رے کا جب 
تک ہم آن ہے ستعلق چند تنقیح طلب اسور پر غور و فکر نہ 
کریں جو زمائ حال میں مخصوص عملىی اھمیت رکھتے ہیں ۔ 

ہارا غور و ٹکر لازنا مختصر ہو کااور تین اھم مسائل 
تک حدود رے کا ۔ یه مسائل مثندرجہ ذیل ہیں : (م) یہ تفسیاتی 
سوال کہ آیا اشتراکیٹ غوام کو دئیا کے کامون کی انجام دھی 
پر آمادہ کرنۓے کے لئے کای غرک ہو سکتی سے یا نہیں ۔ 
(م) وظائفی جمہوریت کا سوال اور (م) ]آن طریقوں کے حسن 
و قبح جن کو ارتقائی اور انقلدی اشتراکیین عل الترتیب ایک 
اشترای معاشرہ کو عمل میں لانۓ کے لئے پیش کرتے ہیں ۔ 
)١(‏ کام کا عرک 


یه سوال کە آیا لوگوں کو ان کاموں کے لئے جن سے آن کا 
اپنا ذ اتی فائدہ وابستہ نہ هو؛ آمادہ کیا جا سکتا ہے ؟ اشٹراکیت 
کی سمام شکلوں میں بنیادڈی حیلیت رکھتا ے ۔ اور جب تک 
اقترا کین عم ان رو کی و ای سی ید رت 
ہیں ؛ حق بجانب ثابت لہ کیا جاۓ؛ اشعراکیت کی مام شکلیں 
عملی طور پر ناکام ارھیں کی ۔ اتراکیت کے تخالفین عموماً اس 


م۴۰۴" اشتراکی نظریه کے مسائل 


اس پر زور دیتے یں کە لوگ کام یا بہتر کام صرف اپنے فائدہ ے 
لئے کرتے ہیں ۔ اور معاشری فلاح و بہبود کی مصلحتیں ایک 
عام آد می کے لئے جوش انگیز: نہیں ہوتیں ۔ اس ہے یہ نتیجہ 
نیلتا ہے کہ اپنے ہمسائۓۓ سے بہتر کام کرئے کا جذبہ اور اس 
طرخ اموال دنیوی میں ہے مقاہلتاً زیادہ حصہ حاصل کر ےکی 
خواهہش هی ایسا واحد اور موثر عرک ے جو اس اس کا یقین دلا 
سکتا ےہ کہ پیدا وار ی موجودہ سطح ہر قرار رکھی جا سکے گی۔ 
لہذا صرف ذاق نافع اور باہم مقابله ھی معاشرہ کی واحد مکن 
اساس ہو سکتا ہے ۔ 

ہارے تجربه کی ہوجودہ حالت میں ان دلایل ى صحت کے 
متعلق زیادہ وثوق ہے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ تا ھم یه واضح 
کرنۓ کے لئے کەہ یہ دلایل کم از کم قطعی اور فیصله کن نہ 
ھیںء مندرجه ذیل خیالات پیش کئے جا سکتے یں :۔- 

(الف) غغخالفین اشتراکیت کا یه مفروضہ که لوگ فطرتا 
کام کرنا نا پسند کرۓ ھیں؛ انتہا درجے کا مشتبه ے ۔ یتینا 
آج کل عام لوگوں کے دلوں میں کام کے خلاف غیر معقول سا 
تعصب پایا جاتا ے ۔ لیکن آُس کی وجہ صرف یہ مے که آن کا 
کام اکثر اوقات نه صرف ے لطف اور غیر دلچسپ ھوتاے 
بلک اس قدر زیادہ ھوتا ے کہ وہ اُس کو مسلسل کرے رھنے 
کی وجہ ہے تھک جائتۓ ھیں ۔ جو شخص دن بھر میں مسلسل 
آٹھ یا نو گھنٹے تک ہاتھ ے کرے کا ایک بعمولی اور ادنیٰ 
کام ]کتا دینے وا ی حد تک بار بار کرتا ھے؛ء اس کے لئے تخئلی 
اور مثا یل جنت وھہی ہو گی جس ہیں اے کام بالکل نة کرنا 
پڑے۔ اور پھر اس اس کو جاننے کے بعد کہ اُ٘س کی موجودہ محنت 
شاقة کا اصل مقصد کسی دوسرے شخص کے لئے دولت پیدا 
کٹا سے ء اس تنئیلی جنت کی فراغت حاصلِ کرۓ کي خواھش 


اشٹراکی نظریه کے مسائل ۲'۳ 
تم رداق رہ لئ ات ای مور تا کال وی تن 
دو تہائی حصهہ صرف قوت لابموت حاصل کرنے میں صرف کرتۓے 
ہیں ۔ اور صرف ایک تہائی حصه میں مابقول سے لطف اندوز ہہدوۓ 
ہیں ۔ ان حالات میں وہ خیال کرنے لگتے ہیں کہ جہاں زند گی 
کی ضروریات بلا قیمت سہیا هو سکیں گیء وھهاں ان ہے لطف اندوز 
ھوۓ کے باعث اآسانی خواھشات کافق حد تک پوری ہو 
جائیں گی۔ لیکن آن کا یه خیال صحیح نہیں ۔ در حقیقت اکثر 
لوگ کام کرنا پسند کرۓ ہیں بشرطیکد وہ درجئ اعتدال ہے 
زیادء تة ہو - اور بہت جلد اس امی کا احساس کر لیتے ہیں کہ 
محض لطف و لذت کی زندی انتہائیق طور پر کٹا دینے والی 
زندگی ہوق ہے ۔ شا' کے قول کے مطابق دوزخ کی بہترین 
تعریف يە ے که وه ایک دوانی تعطیل ے“ اور عم میں 
ہے اکثر کے لئے مسرت کا بہترین نسخہ یہ ھے کہ ہمیں اس 
قدر فرصت ھی نە مل سکے کە هم اپنی خستگی و زبوں حا لی 
کا خیال کر سکیں ۔ 

مارے دعوے کی تصدیق مطلوب ہو تو آ٘س شخص 
کے رويے کو دیيکهو جو کاروبار ے سبکدوش ہوۓے کے 
بعد اپنی اندوخته دولت ہے لطف اندوز هونا چاھتا ا ے۔ 
تمام عمر روپیہ کی خاطر کام کرتے کے بعد وم انی غیر محدود 
فرصت سے اس قدر ]کتا جاتا ھے که کے اپنے آپ کو مصروف 
رکھنے کے لئے کوئی اور کام تلاشی کرنا پڑتا ھےہ ۔ اسی لئے 
وہ کسی ایسے خطرناک اور بحات طلب تفرجی مشغلے ثا 
پہاڑوں پر چڑھنےء ریگستانوں کا جائزہ لینے اور کشتیوں کی 
دوڑ میں شریک ھوئۓ کے لئے ایک کثیر رقم خرچ کرتا ےہ اور 
اسے ان مشاغل میں دوسروں کو اپنا شریک ینائۓ کے لئے کاق 
بڑی تنخواھیں ادا کرنا پڑق ھیں ۔ اگر وه ایسا نہیں کر سکتا 
تو وہ بالعموم دوبارہ اپنا کاروبار سنبھالنے پر مجبور هو جاتا ے 

+6, 


۴۲ اشترای نظریه کے مسائل 


اور پھر ذولت 'سمیٹتا شروع کر ک رتا اد ےا دنھد اپ ات 
کی ضرورت نہیں ہوتی ۔ آ٘س کی اس مجبوری کا باعث یہ ہے کہ 
وہ جس سخت محنت کا عمر بھر عادی رھا ےء اس کے بغیر اپنی 
زند گی کو قابل پبرد اشت اور دلچسپ نہیں بنا سکتا ۔ 

ای مر ہر شف اور ننکار فطرتا کام کو پسند 
مان نر لکن اض آناوو کرت کی افتاد طبع جو کچھ کرنا 
نہیں چاهتا اور اس فثکار ی مزاح بی کیفیت جو صرف وہ کام کرتا 
ہے جو وہ حتیقتاً کرنا چاھتا ے؛ شاذ و نادر غی پائی جای ہے ۔ 
سعی و کوشش انسانی فطرت کی ایک ام خصوصیت ہے ۔ اگر 
لوگ اپنی خاطر کام نہیں کر سکتے تو وہ کسی د وسرے کے لئے 
کام کرۓ پر مصر ہوں گے ۔ 

کروپوٹکن؟ کا خیال .٥٢ھ‏ 
زناد ىاھ حر انتان کو اس سا شس کیا ات یا کا 
عضویاتی ضرورت ے--جمع شدہ جس| نی توانائی کو صرف کرے 
کی ضرورت۔۔ایک ایسی ضرورت جو بجاۓ خود صحت و حیات ھے۔'' 

ان حالات میں یه ضروری ۓہ کہ کام کیفیت کے لحاظ سے 
متلوع اور کمیت کے لحاظ سے کم تکلیف دہ هو۔ اگر ایسا ہو متا 
تو اس اص کے کای امکانات ھیں کہ اکثر لوگ اپنا کم 
خوش د ی سے کیا کریں کے ۔ 5 

یہاں يہ سوال پیدا ھوتا ہے کہ کیا لوگ غلیظا؛ 
غیر دل چسپ یا خطرناک کاموں کو دولت حاصلق کر رک 
خیال کئے یغیر خوشی ہے بر انام دینے کے لئے تیار ہوں گے ؟ 
اس سوال: کا جواب :ہارے سامنے ای کس لہ 
پیش کز دیتا ےہ ۔ 

(ب) غلظ اور نا خوامکوان ام کو ای ملٹ می تا 

,صا ٭ [٣۲۱٥8‏ ! 


شٹرای نظریه کے مسائل ء۴ 


وسیع حد تک کم کیا جا سکتا ہے جس کی بنیاد ذاتیق منفعت کے 
بجا ۓ معاشری خدمت پر هو ۔ اور یة کمی سائنس کے علم کو 
صنعت میں استعال کر نے سے عمل میں لائی جا سکتی ےہ ۔ اس 
میں کوئی شبہ نہیں کە سائنس آج کل بھی صنعت میں استعال کی 
اق ے :لیکن صرف اس صورث ہیں کہ وہ ما ی فائدہ کا سبہب 
بن سکے ء گندے اور غیں سہارت طلب کاموں میں مشینوں کا 
استمال اکش نفم کا باعث س- هوٹا۔ کیونکھ . غیر ماھر اور 
بن سیکھے مزدور نسبتاً زیادء سسے داموں پر دہتیاب ہو جاے 
ہیں ۔ یہی وجہ ے :کە اب تک دخانی جہازوں کے ان کمروں 
میں جہان بھٹیاں جلی ہیں اور جہان حالات انتہائی مضر صحت 
ہھوتے ہیں ؛ انسانوں کو بھٹیاں جھونکنے کے لئے صرف اس لئے 
ملازم رکھا جاتا هے کہ بھٹیاں جھوٹکنے کے لئے مشینیں لکاۓے سے 
جہازراں کمپنی کے تقع میں تخفیف ہو جاتی تے'۔ اس سلسلہ میں 
عم ایک بار:پھر کروپوٹکن کے الفاظ نقل کرتے ہیں:۔ وہ کہتا 
ے کە ”اگر اب 'بھنی کوئی کام :نا خوشگوار ے تو اس کی وجه 
صرف یه ے کە اب تک ہارے .نائنس دانوں ۓ ایس وسا ئل 
پر غور کرۓ کی ضرورت نوس نہیں کی جن سے کام لے کر اس 
کام کی نا گواری کو کم کیا جا سکے ۔ کیونکەہ وہ: جانتے ہیں 
کە ان کو ے شار بھوکے اور فانقہ زدہ آدمی چنداٹکوں کے بدلے 
تمام دت کام کرۓ کے لئے دستیاب:ھو سکتے ھیں۔“ اگر صنعت 
کو جموعی حیثیت ہے.تمام ملت کے فائذہ کے: لئے چلایا ججاۓ اور 
آن مزدوروں ےا آرام و آنایش کا پورا؛لحاظ رکھا جاۓے 
جو خود مات کے ارکان ھو ے ہین تو اس صورت میں سائنس 
کے ۔مام ذرائع غلیظ اور ناگوار کام کو نتم کرنے کے لئے 
استعال کرنے پڑین گے اور ان کاموں کو سر انجام د ینے کے لئے 
سیکانی وسائل ایجاد کراےۓ ہوں گے ۔ اور جو کام اس کے بعد بھی 


و۷۳۴۸ اشترای نظریه کے سائل 


باق رہ جائیں گےء وہ ان لوگوں ہے جو ]نہیں کر ۓ کے لئے تیار 
ھوںء نقد روپی یا سوسائثی میں عزت و ملزات کی خصوص 
ترغیبات پیش کر کے کراۓے جا سکتے ہیں ۔ 
(ج) معاشری خدمت کا عرک 

عام طور پر خیال کیا جاتا ے کھ معاشری خدمت کا حعرک 
لوگوں میں کوئی جوش پیدا نہیں کرتا ۔ لیکن در حقیقت یه ایک 
مغالطه ے ۔ معاشرہ اس بات پر قادر ہے کہ لوگوں کے معاشری 
عدرت اض تی از راکنا مع برای و ۱ك الفاظت) 
بنی نوع کی فائدہ رسانی ہے حاصل ھوئے وا ی عزت و شہرت ک 
خواهش ہے اپیل کر کے اپنے سب سے زیادہ مشکل اور خطر ناک 
کاموں کو پورا کرا لے۔ جو رضا کار کسی ایسے کام کے آغاز 
کے لئے جو آمید موھوم پر مبنی هوء اپنی خدمات پیش کرتا ےہ 
مزید مشاھرہ ک توقع ہے اپنی جان خطرہ میں ڈالنے پر آمادہ 
نہیں هوتا بلک اس کی وجہ محرکات کا وہ امتزاج ہوتاا ےہ جس 
میں خالصس جوش شجاعت اور اپنے رفیقوں کو بچاۓے کی خواھشی 
کے علاوە؛ شاید پس منظر میں ”وکٹوریا کراس“ کے تمغے 
کی خیالی تصویر بھی پائی جاتی هے۔ 

ان حرکات کو یە کە کر مسترد نہیں کیا جاسکتا که وہ 
ایک غیر معمولی موتقع پر ایک غیر معموللی شخص کے ساتھ 
مخصوص ہوتے ہیں ۔ تمام چھوٹی ملتوں میں اپنی ملت کا کام اور 
آس کی خدمت کرۓ اور آآس کا ساتھ دینے کی خواهھش همیشه 
موثر اور فعال رھتی ے اور لوگوں ى زندگیوں کے اھم ترین 
عوامل میں سے ہوقی دے ۔ پبلک اسکول کا وہ طالب علم جو 
اپنے دارالاقامہ کی جانب ہے کھیلتا ے اور کسی مذ ہبی حلقے کا 
وہ راہب جو اپنے حلقے کے لئے جسارت آمیز منصوے بائد هتا اور 
خفيه ریشه دوانیاں کرتا ے؛ دونوں اسی خواھش کا اظمر 


اشعراکی نظریه کے مسائل ۳۴" 


کرۓ ھیں ۔ لیکن یه خواھش کسی خود متحرک مشین کا ایسا 
سیکانی عمل نہیں جس پر ھمیشه اعتاد کیا جا سکے ۔ اس کو موثر 
طور پر عمل میں 'لانۓ اور قائم رکھنے کے لئے ضروری ےہ کهھ 
اس ىی ھمت افزائی ی جاۓ اور اس کی قدر و قیمت کا اجناعی 
طور پر اعتراف کیا جااۓ ۔ لیکن آج کل ایسا نہیں هوتا ۔ کیونکہ 
پروپیگنڈا کے وہ ممام وسائل جن کی مدد سے لوگوں کے دماغوں 
تک رسائی ہو سکتی ےء آن اشخاص کے تصرف و ملکیت میں 
ہوے ہیں جن کے سفادات مقابله و مسابقہ کے موجودہ نظام کو 
قاخغ و دام ز کے متقاضی ھورے میں - یہی وجے ہے کہ 
کارو ہاری جر أت و نہم یا بالفاظ دیگر اپنے همسایوں پر سبقت 
لے جاۓ اور آنْ کے نقصان ہے فائدہ حاصل کر ے کی استعداد یىی 
تعریف میں مبالغہ کیا جاتا ے اور ان کے بالمقابل اشتراک عمل 
اور کل کے مفادات کی خاظر اپنے آپ کو پس بشتٹ ڈال دینے کی 
خوبیاں سوا ۓ ان ایام جنگ کے جب سرمایه دارانہ نظام خارجی 
خطرات میں معحصور اور ان کی امداد کا محتااج ھوتا ۓء 
نظر انداز کر دی جاتی ہیں یا حقارت کی نکاہ ہے دیکھی 
چاتی ہیں ۔ 


جو بات ان اثرات کے متعلق محیح ہے جو ایک بالغ و رائد 
دساغ تک پہنچتے ھیںء بدوجهٴٗ اولیل ان اثرات پر بھی صادق 
آی ے جو ایک نوخیز دنا غ تی ' تشکیل کرتے ہیں ۔ ‏ موجوداہ 
تعلم ]1س حب الوطنی کی تعریف مس: تو کاق حد تک رطب اللسان 
عجواق ہے جس ى نا پر ایک فرد دو۔رے ملکوں کے شہریوں 
کو خارج کر کے اپنے ملک کو فائدہ پہنچاتا ے لیکن جہاں تک 
ُس معاشری خدمت کا تعلق ہے جس کی بنا پر ایک فرد اپنے 
ذاتی نفع کو کھو کر دوسروں کو ۔فائدہ پہنچاتا ےء اس کی 
زبان گنگ ہو جاتی ے ۔ شہری کو سکھایا جاتا رے که وہ اپنے 


۰ش اشتراکی نظریه: کے سبالل 

ملک _ کے لئے تو لڑے لیکن اپنی ٠‏ ذات کے لئے بغنت مزدوری 
کرے ۔ اس کا نتیجد یه ھوتاے کھ ایک بالغ دتاغ میں یه 
خیال قانح ہو جاتا ےہ کە کام کا مقتصد صرف اپنے اور اپنے 
گھراۓ کے لئے روپیہ حاصل کرنا ہے اور ملت کے لئے کام کرنا 
کسی موھوم پسند نصوبہ باز کی حاقت ہے زیادہ حقیقت 


نہیں رکھتا ۔ 


لیکن اقدار یق اس میزان ہی جو زاۓعامہ کو متعین 
کرتی اور اس کو ایک خصوص رخ پر چلاتی ےء تبدیلی واقع 
ہوا امکان کی حدود ہے باہر نہیں ہے ۔ عام طور پر دو قوتیں ۔ 
تعلم اور ء۔حافت- را ۓُعامه کی تشکیل کرتقی ہیں ۔ تعلم ک روح 
اور صحافت پر تصرف رکھنے وا ی فوتوں میں تبد یی پیدا کر ۓے سے 
راۓ عامه کے دھارے کو انفرادی خود ادعائیت کے بحاۓ 
معاشری خدمت و کوشش کی قدر و منزات کی جانب موڑا جا سکتا 
سے ۔ یہ تبد یلی اس طرح عمل میں لائی جا سکتی ےہ که ریاست 
ان اشخاص کے بجاے جو ملت کو نقصان پہنچا کر دولت مند 
پنتے ھیںء اپنے بلند ترین اعزازات اور گران ترین انعامات ان 
اشخاص کو عطا کرے جنہوں ۓے اپنے ذ اتی مفاد کو پس پشت 
ڈال کو دوسروں ک ٭مسوت و تزق:-نّین کہ 275./) کے 
اضافه کیا عو - ٢‏ : ما وت 


بجر ال ا مم وت جک معاغری خدمت 
کا بم غ رک للا انساقا با خی کو کخان ید دو انہیں 
ذرائع ہے نشو و ما حاصل کر ہکتا ےء صرف جختمتز ملتوں .غی 
میں موثر طور پر عمل کر سکے گا۔ اس نقام پر ایک نیا ہوال 
پیدا هوتا ے جس پرھم وظائفی جمہوریت“ کے زیر عنوان 

33030020) 02 و 


اشترا کی نظریه کے:مسائل 7 
([3)) اشمڑا؟کیت کے داتحت کام کا.معاوضد 


ایک د لیل ےہ کە اشتراکیت کے ماتحت کا ہلی اور آرام طلبی 
غام اور پید 'وار کم عق ساس ری سا جو اد لھکریں ا دی( واجة سشت 
ےتا کی اہ را شترا کیت ی:) 1 کش شکلیں اض 
اس اازو دن می تد مر فو کا ایک مغٔصوص حصه 
ا دا مال کا طوں را اعناعیت ہمد اف اک کا 
نظریہ ےٴ کہ عام طور پر صرف کام ھی کام کے نتیجہ ے 
لطف اندوز ہونے کا حق بخشتا عے اور موجودہ نظام کے خلاف 
ان کا شد ید ترین الزام بھی "ہی ے کە اکٹز آدمی آس داولتٹ 
سے بہر٥ەاندوز‏ ہوتے ہیں جو دوسروں کی علنت سے پیدا ہوتی 
سے ۔ اجتاعیت پسندوں کی نگاہ میں ”پیدا کئے بغبر صرف کرنا“ 
عظمم ترین معاشریٰ گناہ ے ۔ اسی لئے اس اس کا بہت کم امکان 
پایا جاتا ے که اشترٴاکیین بہت زیادہ ضعیفالعمر یا کمزور و 
ناتواں اشخاص کے سوا ان لو گؤں گی ضروریات کو پورا کرۓ 
کے لئے رضامند موں گے جو کام کے ھہوتے ھوۓ عمداً بیکار 
رھنا پسند کریں گے ۔ یه خیال کرتنے کے لئے بھی ہارے پاس 
کوئی وجہٴنهین :کہ پیذ ا کارؤں“ کان '''پیشہ وزانہ جاغتوں “ کا 
نقط نظر اس ہے'جداگائ ہو گااٴجہن کا تمبور: اشتراکیت پیشہ وزان 
کے نظا من پیش کیا بہا۔ اون ججہاں-تکا آ شعالیث۔ کا'تغلق 
وہ اس امو تۓ'۔ ظاخوہ نے کا رون میں نزدورول کو 
نہیں ا کام پر ڑھ و 5ر نک عکت طع پر مغری ورپ کے 
مضنفین انتا ئی اسختی. ودؤشتیٰ سے نکتہ-چیئی' کر نے ہیں“ اور اخ 
کو ظالانه اور جابراتة قعل ةر"از دیتے هین* عنرف 'نراجیٹ ھی 
اس اس کی حامی ے: کە مشترکە اشیاء جمام سائلین میں عنت کی 
کوئی پابندی عائد کے بغیں تقسم کر دی جائیں ۔ نراجیوں کا 
خبال ےہ کہ ان کے تجویز کردہ معاشرے میں تقریباً هر شخص 


۲ اشتراکی نظریه کے مسائل 


بلا جبر و ا کراہ کام کرے گا۔ آن وجوە کے پماتحت جن کا 
ذ کر متذ کرہ (الف) ہیں ھؤا ے؛ ایسا ھونا قطعی طور پر ممکن 
سے ۔ شاید اشترای دور ی طوالت کی صورت میں اور کام اور 
عنت کے خلاف موجودہ صنعتی نظام کے پید |ا کرد تعصب ہی 
تدربجی کمی واقع ھوۓےۓ پر صورت حال اس ہے بھی زیادہ بہتر 
ہو جا ۓۓےح۔ 

بہر حال یە فرض کرنا جلد ہازڑی ۓ که نراجی تصور قابل عمىل 
ھو گا (کم از کم ایك طویل مدت تک تو ایسا نہیں ھو 
سکے کا) پھر یه بھی درست نہیں کہ اجتاعی اشترا کیین کا منصوبه 
جو هر شہری سے کام کا مطالبه کرتا ےء زیادہ عملی صورت کا 
مالک سے ۔ ایسا منصوبه لازمی ظور پر ملت میں ایک ایسی 
جاعت کے وجود پر دلالت کرتا ہے جو آخری چارۂ کار کے 
طور پر عحفوظ رکھی ہوئی قوت کے طور پر استعال کی جا سکتی 
ہے ۔ اس لئے نراجیت کو جس کے نئظام میں ریاست کے لئے کوئی 
جگہ نہیں ے؛ شاید کام کے' سوال پر حقیقثی سشکل کا مامٹنا 
7 ا 

اجتاعیت پسندوں کے منصوبہ پر وی اعتراض کے جا سکتے 
ہیں جن کا اطلاق جبر کی ھر شکل بر ہوتا سے ۔ کہا جاتا ے 
ککە فرد کے لئے ضروویات زندگی کا حق دار بننے ہے, قبل یه 
ضروری ے کہ وہ کام کرے۔لیکن یہاں ایک اور سوال پیدا هوتا 
سے ۔ آخر اس اص کا فیصلہ کون کرے گا کە کیں قسم کا کام 
قدار و منزلت کا مالک ہے ؟ کیا آن تصاویر کا بنانا جن کے قبول 
کے لئے دنیا تیار نہیں یا ن مضامین کا لکھنا جو حکومت کے 
خلاف ہوںء مستلد کام تصور کئے جائیں گے ؟ 

اس صورت میں عحفوظ ترین طریقهہ یہی ۓے کہ اس قسم کے 
سوالات کو کسی سکزی یا مقامی عاملانة جاعت کے بجاے 


آشترای نظریہ کے سال بت 


پیدا کاروں کی اس ” پیشه ورائه جاعت“ کے فیصله پر چھوڑ دیا 
جاۓ جن میں هر شخص ایک ” پیشه ورانە اشتر اک ریاست“ میں 
بلا لحاظ اپنے پیشے کے مفظم کیا جاۓ گا ۔ وظائنی جمہوریت کا 
اصول اس :ام پر ژور د یتا ۓے کہ کام اور معاوشہ کے تعلق 
سوالات کا فیصله کرنے کا حق وظائفی جاعتوں کو حاصل ھونا 
چاہئے ۔ یہاں ضروری معلوم هوتا ے که ھم اس اصول کا ایک 
غختصر جائزہ لیں:۔ 


() وظائنی جمہوریت 


یه تمام ختلف نظریات جن پر عم ان وقت تک: آغورٴ کر تے 
رے ہیں ء متفقه طور پر اختیارات!و فرائض کی تحویل و انتقال کی 
اھمیت پر زور دیتے ہیں ۔ کسبی اشترا کیین ء پیشه ورانه 
اشترا کیین اور نراجی خواہ دوسرے ہسائل میں کتنا ھی اختلاف 
کرتے هوں لیکن اس سثئله پر متفق اور غم زبان ہیں ۔ 
اشراکیت کا ہراثا تصور جو معاسلات کو باعمی اور نجی طور پر منظم 
اور فیصل کر نے کی اجازت نہیں دیتا اور اس کے بجاۓ ریاست 
کو قوانین و ضوابط بناۓ کے لاعدود اختیارات سونپ دیتاے ؛ 
موجودہ حالات میں قطعاً امناسب اور غیر صحیح ے ۔ کیوٹکھ 
اجتاعیت پسند اشخاص بھی اب اس ” عاضر و:تاظر“ اور:حمهہ گیر 
ریاست پر بطور اصول اعتقاد نہیں رکھتے ۔ جس کی ملازمت میں 
ساھررو قابل سول سلازمین کی ایک پوری فوج اور غر جکهہ 
موجود رھنے والے انسپکٹروں کی کثیر تعداد وی ے ۔ گواس 
سلسلہ ہیں یہ اس بھی مشتبہ بے کہ :وہ اس ہے قبل”بھی اس اصول 
کی اس انتہائی شکل پر یقین رکھتے تھے جو ان ہے منسوب یق 
جاتی رھی تے ۔ ہر حال ا کرچہ *پیشه اؤرائہ :ا شترا کین“ ان ے 
اسی سسثله پر علیحدہ ھوۓ تھے لیکن وہ اب غالبا تحویل 
وظائف و اختیارات کو اھمیت د ینے اور ان کو قومی اور سکزی 


۴ اشتراکی نظریه کے دسائل 


جاعتوں کے بجا ۓ مقامی وظائفی جاعت کو تفویض کر ۓ پر عمل 
اسی قدر تیار ہھوں گے جس قدر خود ” پیشہ ورانه اشترا کین“ 
ہیں ۔ 

آج کل ستکز حکوست اور اس کے بدیہی حاصل یعنی ایک 
منظم و حکم ضابطه پرست حکوست کے خلاف ایک عام نفرت پائی 
جاتی ہے اور اس کا ذ کر ہم نے ”ریاست کے فلسفیانه نظریهہ“ 
ہے متعلق پہلے باب میں بھی کیا تھا ۔ ہم نے ذ کر کیا تھا کہ 
آج کل لوگ زیادہ تر ان روز افزوں شرکتوں اور انجملوں نے 
تعلق رکھتے ہیں جو ختلف مقاصد کی تحصیل کے لئے تشکیل کی 
جاتی هیں اور ایک قومی ریاست کی حدود کو نە صرف در خور 
اعتنا ھی نہیں سمجھتیں بلک تدریجاً اس کے فرائض و وظائف پر 
روز افزوں غاصیانه قبضة حاصل کر رھی ہیں ۔ چیا کدوہ 
اس وقت تک اس کے اکثر شہریوں کے ہفاد ات پر قبضہ کر چکی 
ہیں ۔ کروپوٹکن کو درحقیقت اس قسم کی شرکتوں اور انجمنوں 
کی افزایشٰ کی طرف اشارہ کرنا منظور ۓے۔ چنانچە وہ کہتا ۓے 
سافن ا را ور ات رکمانات کا موی کے اعد کیا 
کیا عے جو آج کل کے معاشرہ ہیں ہاۓ جاتۓے ہیں ۔ گو سیاعی 
نظریة کے لئے ان ش رکتوں اور ا جمنوں کى اعمیت بعض صورتوں 
میں مبہم ےہ لیکن اتنی یات .بالکل واضح, ہے کہ جہاں تک 
انان روابط کی ٹازگ اور قوانائی,اور فرد کو اس کی مکمل .ترین 
نشوف نما کے لئے ابھارے کی استعدباد :کا تعلق سے ؛ یه تمام 
لعل ادئں ریا کے تصرف 9اضاز نکل :کر ان دیگر 
جاعتوں کے بعاسن ین کئی میں جو وسعت ہیں غتمبر اور نوعیت 
میں مختاِف میں ۔ 

یونانی اپنے ملک کّ شہری وید وہ متعلق یه بالکل 
صحیح کہتے تھے کہ ایک شخص صرف معاشرہ هی میں رہ کر 
اپنی خفی قوتوں کو بروئۓ کار لا سکتا ے۔ ان کا یه قول موجودہ 


شترای نظریه کے مسائل ۵ف 


بیاسی معاشرہ کے بجاۓے جسے عم آج کل ریاست کہتے یں 
ان جاعتون' پر ضادق) آتااۓ جو :"کو :مفا ات :ک:: ایک عدؤوذ 
دائزہ ی نمایندہ ھوتی یں لیکن ان کی براہ رات اور بلا واسطه 
تمایندگی کرتی ھیں۔ 

ا تاکن کا خیال تھا کل یا مت کا با خرف !اض کلم 
کی جاعتیں هی عام انسانوں ەیں معاشری خدەت کاو جذبه وشوق 
پیدا کر سکتی ە٭ہین جس پر ریاست کی ۔عملی موثریت کا بہت بڑی 
حدہ تکا ا حصاز ہے ۔ اشترا کییؾ کے خیالات میں :یه :بد یلی اغاض 
طور پر اس وجہ ہے پیدا ہوئی کہ ریاست ہے حد عظیم ہو کئی 

۔ اننی عظم کە.وہ جن آفراد پر مقفتثئنق' جوئ- ۰ا7 ان تھ 
ارادوں کی نمایندگی کرۓ ہے قاصر ے ۔ وۃە قوتیں جو اس وقت 
معاشرہ ہیں کام کر رھی ہیں اس قدر کثیر ہیں ؛ حکوہت کی 
تنظم اس قدر پیچیده اور ہر تفصیل ے ۔ واقعات کو متعین 
رت والے غوامل اس تدر الجھے ورۓ اور مشکل یں که 
عوام ان کو سمجھنے ہے بھیٰ قاصر ہیں ۔ چہ جائیکہ ان پر قابو 
پا سکیں ۔ معاشرہ کے اس پیچیدہ نظام کے سامنے فرد بالکل 
ناچار و محبور هو جاتا ے ۔ ‏ وہ ئە موھوم ۶ ارادۂ عابہ“' کے 
ایک عامل کی حیثیت ہے اور نە ایک علیحدء فرد ہوۓےۓ کے اعتبار 
سے واقعات کی وفتار :پر کو ئیٹاثر اڈ ال سکتا ے ۔ وہ. گویا حسوس 
کر ۓ لگتا: نے کہ جو کچھ واقوع پذ یر هو ھا ے شاید:انسانی 
ارادے.اور کوششں کا:نتیجہ نہیں بلکہ ان اندھی قواتوں کے:تعامل 
کا۔ا ثرہفے جن کی ابتداناٴ معلوم اور جن کا مقصد ا قابل فہم۔, اور 
ہر ناسراررے ۔ ان حالات میں ,ور و۔فکر :کڑے والے: اث ەخاص 
سناست :سے سرد سہری برتنے لگتے ہیں ۔..ا کر کبھئ ان کے ذ یمن 
ماود ا ہم می وق هر 
طور ہے لگتے. ہیں جس سے .ہمیں ھارڈی! کے ناولوں تے 
: 78:0 ۸ ۔ 


۲ٴ‌ اشترای نظریہ کے سساٹل 


بخوبی آشنا کر رکھا ہے ۔ بالفاظ دیگر وہ خیال کرنے لگتے ھیں 
کە وہ ایک اند ھی اور احساس نا آشنا ”تقدیر“ کے رحم و کرم 
پر هیں جو انسانی اندوہە و مسرت ہے کاملا ے پروا ے ۔ کبھی 
انسانی سماعی میں بغیر کسی کیئە و عناد کے ءزاحم ہوق ا ۓے 
اور کبھی بلا قصد و ارادہ معاون هو جاتی ے ۔ گویا اس طرح 
ایک غیر شعوری سیاسی جبریت کا اصول کارفرما رھتا ے ۔ 
اور لوگ حسوس کرۓے لگتے ہیں کە وہ نہ صرف اپٹی د نیا کو 
تبدیل کر ۓے سے قاصر ھیں اور معاشرہ میں کسی قدار او قیمت کے 
مالک نہیں بلکەه ان کی خواهشات اور ارادے بھی کوئی سعنی 
نہیں رکھتے ۔ یھی جذیہ اس بدگانی کا باعث ھے جو آج کل 
اشتراکی تجربات کے خلاف پائی جاتی سے ۔ اور اس بد گانی کا 
سر چشمہ وہ تصور ہے جس کے ماتحت ایک شخص اپنے آپ کو 
ایک فاعل تار سمجھنے کے بجاۓ خارجی قوتوں کا غلام جاننے 
لگتا ے اور اس اس کا علم رکھنے کے با وجود کہ :وہ معاشری 
تنظم میں کو ئی تبد یلی پیدا نہیں کر سکتا ؛ یه یتین رکھتا ۓے 
کہ ھر تبدیلی ہیں خطرء ضرور عوتا ے ۔ لہذا اس ہے احتراز 
زیادہ ماسب اور بہتر ہے ۔ 


ان تمام باتوں ے یہ نتیجہ ٹیاتا ۓے کە اگر معاشری عمل 
پر انسانوں کے یقین و اعتاد میں نی روح پھونکنا مقصود ہے تو 
ریاست کو ٹکڑوں ہیں باٹنا اور اس کے فرائض و وظائف کو 
تقسم کرنا قطعاً ناگزیر ہے ۔ فرد کو یہ آژادی .حاصل ہونی 
چاہئے کہ وہ عاملانہ قوتیں رکھنے وا ی ختلف اور ختصر جاعتوں 
سے تعلق استوار کر سکے تا کہ وہ ان کا رکن ہوۓ کی حیثیت 
میں .ایک سر تبه پھر اس:اصس کا حساس کر ۓ لگے کہ اوہ نہ صرف 
سیاسی طور پر قدر :و قیمت کا .مالک ے اور اس کا ارادہ ایک 
معنی رکھتا ہے بلکد وہ کام بھی حقیقتاً معاشرہ کی فلاح و ہہبودھی 


اشٹرای نظریه کے مسائل ھ۵ 


کے لئے کوتا ے ۔ جب ایک نراجی یه کہتا ھے کہ معاشرہ کو 
رضاکارانہ انجمنوں کی ایک ایسی تدریچ و ترتیب پر منظم هونا 
چاہثے جس کا سلسله سادە انجمنوں سے شروع ہو کر پیچیدہ تر 
انجمنوں تک پہنچے تو اس کا مقصد بھی یہی ھوتا ے ۔ 

اس سے یه قطعی ضرورت واضح ہو جایق ے کہ حکومت کی 
سشیخری, کے پیماتے میں تخفیف کی جاۓ اور آس کو مقامی شکل 
دے کر اس قابل بنایا جاۓ کہ اس کا انتظام آسانی سے هو سکے 
تا کە لوگ اپنی سیاسی کوششوں کے ٹھوس نتابج دیکھ کر یە 
عسوس کرۓے لگیں کهہ جس جگهہ خود اختیاری حکومت حتققتاً 
موجود ھوتی ے؛ وھاں معاشرہ ان کے ارادوں سے متاثر ھوتاے 
کیونکہ وہ خود معاشرہ ھوتے ہیں ۔ اس صورت میں یع ممکن هو 
جاتا ۓ کم معاشرہ ایک بار پھر کارخانوں اور آن ک مجلموں 
میں معاشری خدمت کے ]س چشے ہے فیضیاب هو سکے جو ایک 
وسیع پیانه پر تشکیل دی ہوئی مرتکز ریاست میں خشک ہو 
چکا ےہ ۔ ایک اور سوال ے کە آیا اس قسم کے معاشرہ کو یه 
ضرورت عسوس هو گی کہ وہ آج کل کی ریاست ہے مشایہ کسی 
سکزی قوت و اختیار رکھنے والی جاعت کو قائح رکھے ؟ اس 
کے جواب میں یہی کہا جا سکتا ےہ که غالباً ان وجوہ ک روشنی 
میں جن کا ذ کر تیسرے باب میں ھؤا ےا وەاس کی ضرورت 
اس بنا پر عسوس کرے کہ عام طور پر لوگوں کی سر گرمیاں 
آن اشخاص پر بھی اثر انداز ھوق ہیں جن سے آن کو ذاق 
طور ہر واسطه اور تعلق رکھنے کا موقع نہیں ملتا۔ چونکہ اس 
قسم ک سر گرمیوں کو مثنضبط کرۓ کے لئے بظاھر ایک صکڑی 
جاعت ک لازما ضرورت ہو گی اس لئے اس اص کا بہت کم 
امکان رہ جاتا عے کہ نراجی معاشرہ وه طابقت اور ھم آھنکق 
حاصل کر سکے جو اس کا مطمح نظر ے ۔ 


_ صفعاتِ +و۔۔-وو 


ا اشنا ی اہر ثة+ ک: سال 


و یں : 

طریق عمل کا سوال ایک مشکل سوال ھے اور انس ہے متعلقه 
تنقیج طلب امور پر کوئی سپر.حاصل بحث اس:کتاب کی حدود 
سے باھر ہے ۔ موجودہ حالات سے بیزاری ؛۔ترق کی انتہائی آھسته 
رقثار پر مایوسی اکر اشترا کیین میں ایسا چڑ چڑا بن پید ا کر 
دیتی ےہ جس یىی وجه نے وہ خیال کر نے لگتے 'هیں کە موجودہ 
معاشرہ سے مکمل انقطاع هی ]ن کے مقاصد کو تقویت اد ےے+سُکتا 
ہے ۔ ہم ذکر کر چکے ہیں کە مارکس کی پروی میں موجودہ 
اشتالیین کا بھی ید خیال ہے کم یه انقطاع لازہی طور پر 
متشدد انە :اور ایک طویل خائه جنگ کا سی هو کا اوز "کسبی 
افشاانت کی عام ہڑتال کا اصول بھی ای عقیدے پر مبنی ے۔ 

9)٦ 
خؤ 'اشتزا کین ضرىايه داریٰ کو خارج کز نے کے لے پیش‎ 
ایت ٦۳ف 200 کے‎ 
تاریٹی جہریت کا مار کسی نظريه صحیح کے تو انقلاب اقتصادی‎ 
خالات کے پنتگی ہر پہنچ جاۓ پر ناگزیر طوز پر ھوکر رے کا‎ 
اس لئے یه سوال خارج از بحث ے کہ اشت لین کا یه یقین کس‎ 
حداتک دانشمتدائه ے کہ خو ھونالازم ے و ضرور هو کز‎ 
راغ کا عتصرا اگر یہ صحیح ے که خیالات و انکار واقعات‎ 
سا١ کو متعین کر ۓ میں بہت کم یا بالکل حصہ نہیں لیتے تو اس‎ 
ہز غور* کرنا با لی! ہے سی ھکد بعض اخیالاتا دوڈرۓ‎ 
الات سۓ 'نسبتا پہتر ھوتے ھیٰن ں۔‎ 

نناگی اس اک ڑا ھک :انقلاث | کا :لها مین اساق 
ا اور :اراداے ہے متعین ھو کا تو اس صورت ہیں اس اس 
پر غور کرئا مناسب معلؤم ھوتا غۓ کە آيیااس ہے مترز رهنا 
د رست جے پا اس کے لئے کوشش می کوتا مامت مر 


اشترای نظریة کے مسائل ۹" 


انقلابِ ہے احتراز کرۓ کی موائثقت میں مندرجە ڈیل خیالات 
ٹابل توجہ یں : 


(الف) متشددانه تصادم کے دوران میں معاشرہ بالکل 
زیر و زبر هو جاتا ھے اور یه پیشین کوئی کرنا کہ اس کے بعد 
وہ کیا شکل اختیار کرے کا نا ممکن نہیں تو دشوار ضرور ے۔ 
بہر حال یہ ظاہر ے کہ وہ ان توقعات ےہ انی ختلف ہو کا جو 
اس کے موید ین اس ہے وابستہ کرتۓے ہیں ۔ خصوصآ یه اغلب ۓے 
که انقلابی طبقا تی جنگ ایسے افراد کی جاعت کو بر سر اقتدار 
لے آۓ جو آن اشخاص ہے قطعاً ختلف. ہہموں گے جنہوں نے 
سرمایه داری کے زمانە میں انقلاب کے لئے جد و جہد کی ہو گی ۔ 
اشٹراکیین یہ سمجھنے میں غلطی پر ہیں کہ انقلاب کے بعد 
زیاست کے حکمراں ان اشخاص سے مشابہ ہوں گے جو آج کل 
غیر مقبول تبد یلیوں کی حایت عض ے غرضی اور غبر جانبداری 
اق ناک و می و مز حت فام لو گا خا :ا طلت 'اوں کرت 
کے خواہان ہوں گے ۔ ان کا مقصد طاقت و تفوق ھوگا۔ وہ ھر 
چیز ہے زیادہ اپنے وقار کو قائم رکھنے کے خواہاں ہوں گے ۔ 
ایسے اشخاص کے ہوتے ہہچوۓ جو قومی خطرہ اور تصادم کے 
وقت خود طاقت و غلبہ حاصل کرنے کی کوشش کرتے ہیں؛ 
یہ مکن معلوم نہیں ھوتا که طبقاق جنگ سے وہ معاشرہ وجود 
میں آ سکے کا جس کو نراجی چاہتے ہیں اور جس میں حکمراں نہ 
ہوں گے اور جس میں انسان پہلی مرتبہ حقیقی معنوں میں آزاد 
ہو کا۔اس طرح انقلاب میں خطرہ. پوشیدہ معلوم ہوتا ے۔ 
ایسا خطرہ جسے عقل مند انسان قبول کر ے ہے احتراز کریں گے ۔ 
(ب) متشد دانه تغیرات ہمیشهہ متشددانہ رد عمل پیدا 
کرتے هیں ۔ اگرچہ روس میں جہاں انقلاب مام عرصہ مارکسی 
اشتالیت کے اصول کے زیر عدابت رھاء ایک انقلاِی جاعت 


٦‏ اشترای نظریه کے سنائل 


قوت و اقتدار ی مالک ے ۔ لیکن ظاھر ے که وہ بنیادی اصول 
جن کے وہ لوگ حامی تھے؛ عملی طور پر ترک کر دیئے گئے 
هیں ۔ ریاستی سرمایه داری ؛ ذاتی زمینداری ؛ بورژوا طبقه کی 
ذاتی ملکیت اور نی تبجارت روس کی موجودہ صورت حال کہ 
نمایاں خد و خال ہیں ۔ نتیجہ یه ے کھ معاشرہ کی تنظم مارکس 
کی تعلم ہے آج بھی اسی قدار دور ےہ جس قدر انقلاب نے قبل 
تھی - وہاں آج کل نە مزدوروں کی آمریت ھ نە ىیالحال ریاست 
کے ” مرجھا جااۓ“ کی کوئی صورت نظر آتی ہے اور نەہ متقبل 
میں ایک آزاد معاشرہ کے قیام کا کوئی امکان پایا جاتا ے ۔ 

ان حالات میں اس ام کے باوو کرےۓ کے کاق وجوە 
موجود ہیں کہ ارتقائی اشتراکیین تدر بجی اصلاح کی جو 
حکمت عملی پیش کرتے ہیںء وہ انقلاب اور طابقاق جنگ کے 
طریقوں کے یقابلے میں چوٹکا د ینے وا ی تو نہیں؛ البتہ مستقل 
ترقیات کی ضامن ہو سکتی ہے ۔ 


یہی 


مندرجه ذیل یاد داشتیں ستن کے باقی ماندہ حواشی هیں۔ انہیں متعلقه 
صفحات ہے ملحق سمجھٹنا چاغثے :۔۔ 

ر۔ صفحہ ہرم ء سطر ١١‏ 

یہاں ”' ریاست“ سے مراد وە ملت بے جو اجتاعی طور پر یا 
تو بطور کلیسائی حلقهء ضلع؛ قصبدء کاؤشی اور قوم یا 
(ایک اجتاعی اضاله کو شامل کرےۓ کے لۓ) صارفین ک 
انجمن اداد باھمی کے طور پر منظم کی جاتی ھہ۔ 

ىہ صفحدہ ور ء سطر ہ 


برکسان کے نظریه وجدان کے تفصیلی بیان کے لئے اسی 


مصلف کی کتاب ” فلسفٴ جد ید کا تعارف“ میں برگسان ہے متعلق 
باب کا مطالعه کیا جاۓ ۔ یە کتاب ورلڈ مینوئل سیریز میں شائم 


ہھوئی ے ۔ 


۳ صفحہ .وو ء آخری سطر 
۹٥ھ‏ میں تعمیر مکانات ہے متعلق ”جاعت پیشہ وران* 
کی تشکیل ختلف تعمبراتی ٹریڈ یوئٹین جاعتوں کی مقامی منتظمہ 
کیٹیوں کے نمایندوں کے زیر اختیار تھی ۔ در حقیقت یه پہلا 
ٹھوس تجربہ تھا جو ٦افٹراکیت‏ پیشه وراں“ کے اصول کی 
روشنی میں عمل میں لایا' گان اس ی پاای اي ا وجد 
اعت کے تصور ی کوئی داخلی کمزوری تە تھی 


08۳۷ 
بلک ری کک رک ہک ا کی اتا 


رنہ 


موا ھی پڑتاھے جو عاان ,اشترای هو اور ایک سرمایه دارانه 
سار وامیں مشارف ھز ےکوی پان کر رھا یں 

صقحة رر سطر ا 

رو کی نام ناد لی تراحیت خو ومان اس لے قبل بھی 
ئی جاق ,تھی اور آج کل بھی پائی, جاٹی ے؛ اغراض و مقاصد ے 


کا ذرائع و وسائل ہے زیادہ تعلق رکھتی ے ۔ لیکن سیاسی 
نظریه کے نقطٗ نکاہ سے اس کا اثر زیادہ اھمیت نہیں رکھتا ۔ 


ن۔ صفحه ٤ء‏ سطر ہ۸ 
کاٹسکی کا پنفلٹ ”پرولتاری طبقے ی آسریت“ جو 1س نۓ 
۹۹ء میں عقام ویانا شائع کیا کمیونزم کے ان اصولوں اور 
طریقوں پر ایک شدید تلقید ےۓ جن پر روس میں عمل کیا جاتا 


ےہ ۔ اس کے خیال میں یہ اصول اور طریقے مارکس کے اصلی و 
اساسی عقیدے سے امخحراف کرتے ہیں ۔ 


"٦9 7‏ ٦٦)٦۷٦۷‌)؟ٰگ ‏ ,"۸ 
بن فی 3 1 


